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มษงาม 


ಸಂಪಾದಕ 


ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂತಿ೯ 


0 ಸೃಜನಶೀಲ ಹೊಸಪ್ರಯೋಗಗಳಿಗಾಗಿ 
0 ಹೊಸ ದಿಕ್ಕುಗಳ ಹುಡುಕಾಟಕ್ಕಾಗಿ 

ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಶೋಧಕ್ಕಾಗಿ 


ಸನ್ನಿವೇಶ ಪ್ರಕಾಶನದತ್ರೈಮಾಸಿಕ 


ಸಂಪಾದಕ : 
ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 


ಸಹ ಸಂಪಾದಕರು : 
ಸರ್ವಮಂಗಳಾ 
ಎಚ್ . ಪಟ್ಟಾಭಿರಾಮ ಸೋಮಯಾಜಿ 


039 


ವ್ಯವಸ್ಥಾಪಕ ಸಂಪಾದಕ : 
ಎನ್ . ವಿದ್ಯಾಶಂಕರ್ 


ಸಹಾಯ : 
ಮಾನಾ ಮೈಸೂರು 


ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆ : ದಯಮಾಡಿ ಲೇಖನವನ್ನು ಟೈಪ್ ಮಾಡಿ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು ಅಥವಾ ಒಂದೇ 
ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು. ಲೇಖನದ ಒಂದು ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮೊಡನೆ ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಲೇಖನ ಸ್ವೀಕೃತವಾದರೆ ತಿಳಿಸಲಾಗುವುದು. ಲೇಖನವನ್ನು ಸಂಪಾದಕರ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ 
ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 


ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ ಸೂಚನೆ : ಚಂದಾವನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಂಪಾದಕರ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಮನಿಆರ್ಡ‌್ರ 
ಅಥವಾ ಡ್ರಾಫ್ಟ್ ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಚೆಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಕಳುಹಿಸುವವರು ಬ್ಯಾಂಕ್ ಕಮಿಷನ್ ಎರಡು 
ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. ಚೆಕ್ ಮತ್ತು ಡ್ರಾಫ್ಟ್ಗಳು ಸಂಪಾದಕ, ರುಜುವಾತು - ಈ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರಬೇಕು. 


ವಿಳಾಸ : ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ , ಸಂಪಾದಕ, ರುಜುವಾತು , 849 , ಟಿ . ಕೆ . ಲೇಔಟ್ , ಸರಸ್ವತಿಪುರಂ 
ಮೈಸೂರು- 570 009 , 


ಚಂದಾವಿವರ : ಆಜೀವ ಚಂದಾ : 250 ರೂಪಾಯಿಗಳು ; ಆರು ವರ್ಷದ ಚಂದಾ : 100 ರೂಪಾಯಿಗಳು 
ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : 20 ರೂಪಾಯಿಗಳು ; ಬಿಡಿಪತಿ : 6 ರೂಪಾಯಿಗಳು ; 


ಕ್ರ . ಸಂ . 0 6 


ಸಂಚಿಕೆ ೭ 


ಜುಲೈ - ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್ ೧೯೮೨ 


มษาย 


ಸಂಪಾದಕ : ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು : 


C ಬಿ . ಸಿ. ದೇಸಾಯಿ : ಇವರ ಒಂದು ಕಥೆ ರುಜುವಾತು - 4ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ . 
ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್ : ಖ್ಯಾತ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನಿ. ಎಚ್ . ಎಸ್ . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್ : 
ಇವರ ಈಚಿನ ಪುಸ್ತಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ , ವಿಮರ್ಶಕರು , C ದೇಶಕುಲಕರ್ಣಿ : ವಿಮರ್ಶಕರು, 
ಇವರ ಲೇಖನಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ. 0 ಎಂ . ಎಸ್ . ನಾಗರಾಜರಾವ್ : ಶಿವ 
ಮೊಗ್ಗೆಯ ದೇಶಿಯ ವಿದ್ಯಾಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಅಧ್ಯಾಪಕರು . ಎನ್ . ಎಸ್ . 
ರಾಘವನ : ಮೂಲ್ಕಿಯ ವಿಜಯಾಕಾಲೇಜಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಅಧ್ಯಾಪಕರು , 1 ಎ . ಆರ್ . ನಾಗ 
ಭೂಷಣ : ಮೈಸೂರಿನ ಶಾರದಾ ವಿಲಾಸ ಕಾಲೇಜಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಅಧ್ಯಾಪಕರು . 0 ಬಿಳಿಗಿರಿ : 
ಕವಿ, ವಿಮರ್ಶಕ, ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣತರು. 0 ಟಿ . ಆರ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ : ಹೊಸ 
ಪೇಟೆಯ ವಿಜಯನಗರ ಕಾಲೇಜಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಾಪಕರು. 0 ವಿ. ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ. 
ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯರು. ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣತಿಯಿದೆ. ಬಾಪು 
ಹೆದ್ದರ ಶೆಟ್ಟಿ : ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಉಚ್ಚ ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ವಕೀಲರು . ಸಮಾಜವಾದಿ. 
0 ಕೋ . ಮ ಕಾರಂತ : ಸಿಂಡಿಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕಿನಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿ , 
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ಗಂಟುಗಳು 0 ಬಿ , ಸಿ , ದೇಸಾಯಿ 249 


ಸಮಕಾಲೀನ ಪಾಶ್ಚಾತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಘಟನೆ ] ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾಮ್ 262 
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ಕವಿತೆ : 


ಐದು ಪದ್ಯಗಳು [ ಬಿಳಿಗಿರಿ 300 


ಟಿಪ್ಪಣಿ : ಗ್ರಾಮೀಣ ಘರ್ಷಣೆ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 0 ಟಿ . ಆರ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ 305 

ಹೊಲೆಯ - ಮಾದಿಗ = ಆದಿಕರ್ಣಾಟಕ 0 ವಿ . ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ 312 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೂ ಸುಧಾರಣೆಗಳು [ ಬಾಪು ಹೆದ್ದರ ಶೆಟ್ಟಿ 313 

ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 1 ಕೋ . ನ . ಕಾರಂತ 317 


ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ : 


ಜಿ . ಹೆಚ್ ನಾಯಕ | ಎಲ್ . ಎಸ್ . ಶೇಷಗಿರಿ ರಾವ್ 321 


ಓದುಗರಲ್ಲಿ ವಿನಂತಿ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆ ಜುಲೈ ಮೊದಲವಾರದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಕೈ ಸೇರಬೇಕಾದ್ದು ತಡವಾಗಿ ಹೊರಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ತೊಡಕುಗಳಿಂದ ಇದು ಅನಿವಾರವಾಯಿತು. ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು 
ದಾಸೊವ ವಿಶೇಷಾಂಕವಾಗಿಯೋ , ಮರಾಠಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಶೇಷಾಂಕವಾಗಿಯೋ ತರಬೇಕೆಂದು 
ನಮ್ಮ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಈ ವಿಶೇಷಾಂಕಗಳ ಹೊಣೆ ಹೊತ್ತ ಸಂಪಾದಕರು ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ . ಉತ್ತಮ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಕಾಡಿ , ಬೇಡಿ ಬರೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ವಿಳಂಬವಾಗುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ . 
ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಶೇಷಾಂಕಗಳನ್ನು ಮುಂದೂಡಬೇಕಾಗಿ ಬಂದರೂ ನಮ್ಮ ಸಂಚಿಕೆಗಳು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ 
ಕೈ ಸೇರುವಂತೆ ಮಾಡಲು ನಾವು ಶ್ರಮಿಸುತ್ತೇವೆ. ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆಗಳಿಗೆ ಆಗತ್ಯವಾದ ಹೆಚ್ಚು 
ಪುಟಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಪುಟಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿವೆ. ನಾಲ್ಕು ಸಂಚಿಕೆಗಳೂ ಸೇರಿ ಕನಿಷ್ಟ 
400 ಪುಟಗಳನ್ನಂತೂ ನಾವು ಕೊಟ್ಟೇಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಕಳೆದ ವರ್ಷ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪುಟ 
ಗಳನ್ನು ನಿಮಗೆಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ. 


ಪ್ರತಿ ಸಂಚಿಕೆಗೂ ಕನಿಷ್ಠ ಮುನ್ನೂರು ಚಂದಾದಾರರ ಚಂದಾ ಅವಧಿ ಮುಗಿದಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ 
ಅವರಿಗೆ ನಾವು ಸಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಕಳಿಸಿ ತಮ್ಮ ಚಂದಾವನ್ನು ನವೀಕರಿಸುವಂತೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 
ದಯಮಾಡಿ ಅಂಥವರು ತಮ್ಮ ಚಂದವನ್ನು ಕೂಡಲೇ ನವೀಕರಿಸಿ ಈ ಪತ್ರಿಕೆ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ದೃಢವಾಗುವಂತೆ ಸಹಕರಿಸಬೇಕು, 


ಈಗಾಗಲೇ ಕೆಲವರು ಆಜೀವ ಚಂದಾದಾರರಾಗಿದ್ದಾರೆ . ಇನ್ನಷ್ಟು ಜನ ಆಜೀವ ಚಂದಾದಾರರಾದಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಂತಕಗಳು ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಐದು ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳೂ 50 ರೂ ನಂತೆ 
ಹಣ ಕಟ್ಟುವುದರ ಮೂಲಕ ನೀವು ಆಜೀವ ಚಂದಾದಾರರಾಗಬಹುದು. ದಯಮಾಡಿ ಈ 
ಸೌಲಭ್ಯವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು ನೀವುನಿಮ್ಮ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಸಹಕರಿಸಬೇಕು. 


* ಸತತ 


ಗಂಟುಗಳು 


| ಬಿ . ಸಿ . ದೇಸಾಯಿ 


ಉಗೆಹೇಳಬಹುದೇನೋ : ನಾನೊಬ್ಬ ಪಿ . ಎಸ್ . ಐ ., ವಯಸ್ಸು ಇಪ್ಪತ್ತೇಳು, ಹೆಸರು ರಘುನಾಥ 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿರುವ, ಮುಂದೆ ಮದುವೆಯಾಗಬಹುದಾದ ರೇಖಾ, ಪ್ರೀತಿಯ ತಂಗಿ 
ಸೀತಾ, ಅವಳ ಗಂಡ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ರಾಮನಾಥ, ನನ್ನ ತಂದೆ ಬಸಪ್ಪ , ಅವನ 
ಗೆಳೆಯನ ಹೆಂಡತಿ ಸಂಗವ್ವ . ಹೀಗೆ...... ಇನ್ನೂ ಹೀಗೆ... ... ನನ್ನ ಗುರುತಿನ ಗಂಟುಗಳು ... 
ನನ್ನ ಆಯುಷ್ಯದುದ್ದಕ್ಕೂ 


ಅದಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಪರಿಸರ , 


ರೇಖಾರ್ 
, ಅಂಜಾನ್ ಹೋ 


ನಾನು ರೇಖಾಕೂಡಿಕೊಂಡು ಗೋವಾಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದೆವು. ನಮ್ಮ 
ಗಿಬ್ಬರಿಗೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿನೋಡುವಂಥದು ಅಲ್ಲೇನಿಲ್ಲ. ಈ ಮೊದಲು ಅವಳೂ ಹೋಗಿದ್ದಾಳೆ, 
ನಾನೂ ನೋಡಿದ್ದೇನೆ. ಗೋವಾ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಬರಲ್ ಪರಿಸರ , ಅಲ್ಲಿ ಉಸಿರಿಗೆ ನೈತಿಕ 
ರಿಕ್ಕು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ . ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಅಲ್ಲಿಗೆಹೋಗುವುದು ಪೈಜರ್‌ ಟ್ರಿಪ್. 

- ಪಂಜಿಮ್‌ನ ಡ್ರಾಗನ್ ಹೋಟೆಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಇಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಹಗಲಿಡೀ ಕಲಂಗಟ್, 
ಮಾರಾಮಾರ್ , ಅಂಜನಾ ಬೀಚುಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆಯುತ್ತಿದ್ದೆವು. ನನಗೆ ಸಮುದ್ರದ ಆಕರ್ಷಣೆ ಇದೆ. 
ರೇಖಾಗೆ ಅತಿಯಾಗಿದೆ. ಎಷ್ಟು ಅತಿಯಾಗಿದೆ ಎಂದರೆ ಅವಳನ್ನು ಹುಚ್ಚಳನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಅವಳು 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪೋಸ್ಟ್ ಗ್ರಾಜುಯೇಟ್, ನಾನು ಬಿ . ಎ . ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಓದಿದ್ದೆ: 
ಇದೂ ಕೂಡ ಒಂದು ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಗೆ , ನನ್ನನ್ನು ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ರಘುನಾಥ 
ನನ್ನಾಗಿಸಿ , ಅವಳನ್ನು ಅತಿ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ರೇಖಾಳನ್ನಾಗಿಸಿ. 
- ಮೆಲ್ವಿಲ್ ಒಬ್ಬನೇ ಸಮುದ್ರ ತಿಳಿದವನಂತೆ, ಕಾನ್ನಾಡ್ ಸಹ ನೀರಿನಲ್ಲಿದ್ದರೂ 
ಭೂವಿಯ ಸ್ಟಾಸಿಸ್ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲವಂತೆ. ನನಗೆ ಅಷ್ಟು ಇಷ್ಟು ಕೇನ್ಸ್ ಮಾತ್ರ ಗೊತ್ತು . 
ಸರಕಾರ ತಗ್ಗಿನಲ್ಲಿ ನೋಟುಗಳನ್ನು ಹುಗಿದು, ಮುಚ್ಚಿಹಾಕಿದ ನಂತರ ಜನರು ಅವನ್ನು ಎಬ್ಬಿ 
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ಕೊಳ್ಳುವುದು 'ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ಅದೊಂದು ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಹಾರವೆಂದು ನಂಬಿದ ಕೇನ್ಸ್ ನನಗೆ 
ಬಹಳ ಇಷ್ಟ . ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾನೂನಿನ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಗುಳ್ಳೆಗಾರನೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೆನ್ನುವ ಅಪರಾಧ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ನನಗೆ ಇಷ್ಟವೇ . ಹೀಗಾಗಿ ಒಂದು ಸುಸೂತ್ರ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಇರವು ಚಲನಶೀಲವಾಗಿದೆ . ರೇಖಾ ಹಾಗಲ್ಲ ಅವಳದು ವಿಾನರಾಶಿಯಂತೆ. ಅದು 
ನೀರಿನ ಸಂಕೇತವತೆ ಭಾವನೆಯ ತೀವ್ರ ಚಲನೆ, ಕಲ್ಪನೆಯ ಸೈರಾಚಾರ ಅವಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ವಿಶೇಷ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಬೌದ್ದಿಕ ತಾರ್ಕಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಅವಳ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ಧ್ರುವಗಳು . 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ಅವಳು , ನಾನು ಇರುವುದರಿಂದ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇವೆ. 
- ಕಲಂಗೋಟ್ ಬೀಚಿನಲ್ಲಿ ಜನವರಿಯ ಬಿಸಿಲು ರಕ್ತವನ್ನು ಸೌಮ್ಯವಾಗಿ ಕಾಯಿಸುತ್ತಿತ್ತು . 
ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿದಷ ಅಪಾರ ಜಲರಾಶಿ, ಒಳಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಮೂಡಿನಂತೆ ಮೇಲೆ ಉಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದ 
ವಿಸ್ಕಿಯ ನಿಶೆ . 

“ನೋಡೋ ರಘು , ನೀರನೋಡೋ ” ಅಂದಳು ರೇಖಾ. 
“ನೋಡಾಕ ಹತ್ತೀನೆಲಾ ” ಎಂದೆ ಸಿಗರೇಟ್ ಹೊತ್ತಿಸುತ್ತ , 
ಅವಳು ನನ್ನ ಕೈಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಕಣ್ಣುಗಳ ಮೇಲೆ ಮುಚ್ಚಿಕೊಂಡಳು. 

* ನಿಂದು ಭಾಳ ಸಣ್ಣ ದೃಷ್ಟಿ , ಸಮುದ್ರ ನೋಡೋ ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ ನಿನಗ , ಅಂತಹೇಳೇ ನನ್ನನ್ನ 
ನೋಡಾಕ ನಿನಗ ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲ, ಏನ ಅನ್ನಸೈತಿಹೇಳೇನು ? ಎರಡೂ ಕೈ ಮ್ಯಾಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ 
ಈ ಮಹಾಜಲಾಶಯದಾಗ ನಡದ ಬಿಡಬೇಕು. ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಹೋದಂಗ, ಬುದ್ದ ಮನಿಬಿಟ್ಟ 
ನಡದಂಗ . ಸುಮ್ಮನ ಮೌನವಾಗಿ ಹೋಗಿಬಿಡಬೇಕು. ಯಾಕಂದರ ಅದು ಯಾವುದಕ್ಕೂ 
ಹೊಲಸಾಕ ಬರದಷ್ಟು ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಇರತೈತಿ. ” 

ನಾನು “ ಇದು ನಿನ್ನ ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿ ” ಅಂದೆ. 
ರೇಖಾ ನಕ್ಕಳು. ಒಂದಿಷ್ಟು ವಿಷಾದ ಒರೆಗಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಸುವರ್ಣರೇಖೆಯಂತೆ ಮಿಂಚಿತು . 

“ ರಘು, ನನಗ ಸಣ್ಣ ಕೆರಿ ಭಾಂವಿ ಅಂದರ ಅಂಜಿಕಿನೋಡು. ಅಲ್ಲಿ ದೆವ್ವ ಇರತಾವ . 
ದೆವ್ವ ಬಡಿಯದಂದ್ರ ನಿನಗೆ ಗೊತ್ತಲ ? ಆಗ ಮನುಷ್ಯ ತಾನಾಗಿ ಉಳಿದಿಲ್ಲ . ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಆಗಿಬಿಡತಾನ, ಸಣ್ಣ ಆಗೋದ ಮನುಷ್ಯರೂ ಹಂಗ ಅಲ್ಲೇನು ? " 

- “ ಈ ದೆವ್ವ ಯಾಕ ನಡುವ ಬಂದೂ ತಿಳಿಲಿಲ್ಲ ನನಗ ” ಅಂದೆ. ರೇಖಾ ನನ್ನ ಬಲಗೈ 
ಮೇಲೆ ತುಟಿ ಒತ್ತಿದಳು . ಮುಖ ನನ್ನ ಕಿವಿ ಹತ್ತಿರ ತಂದು “ ನಿನಗೊಂದು ಕತಿ ಹೇಳಬೇಕು ” 
ಎಂದು ಉಸುರಿದಳು . 

“ ಈಗ ನಡದ ಐತೆಲ್ಲ ನನ್ನ ನಿನ್ನ ನಡುವೆ ಒಂದು ಕಥಿ ” 
“ ಹಾಂ ನಮ್ಮ ನಡುವಿನ ಕಥೆಗೆ ಈ ಕಥಿ ಒಂದು ನಾಂದಿ ” ಅಂದಳು . 

ಈ ಆಟ ಎಲ್ಲಿಗೆ ಒಯುತ್ತದೆ ಎಂದೇ ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆತಂಕದಲ್ಲಿ ಅವಳ ಮುಖ 
ನೋಡಿದೆ . ಅರ್ಥವಾಗದ ವಿಚಿತ್ರಭಾವ ಅವಳ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಸುಳಿದಾಡುತ್ತಿತ್ತು . ಅವಳು ಕಥೆ 
ಹೇಳತೊಡಗಿದಳು : 

... “ಒಮ್ಮೆ ಅಕಬರ್ ಬಾದಶಾಹಾ ಒಂದ ಗೆರಿಕೊರದು ಅದನ್ನ ಮುಟ್ಟದೇನೆ ಸಣ್ಣದಾಗಿ 
ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಹೇಳಿದ. ಯಾರಿಗೂ ಏನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳೀಲಿಲ್ಲ . 
ಆಗ ಬೀರಬಲ್ ಬಂದು ಮಲಗೆರೆಯ ಈ ಮಗ್ಗಲು ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಗೆರಿ , ಆ ಮಗ್ಗಲು ಒಂದು 
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ದೊಡ್ಡ ಗೆರಿ ಕೊರದ . ” ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿ ನಗತೊಡಗಿದಳು . ಇನ್ನೂ ದಿಕ್ಕಿನ ಪತ್ರಾನೇ ಆಗಲಿಲ್ಲ . 
ಕೇವಲ ದಿಗಿಲು . ಅವಳು ಮುಂದುವರಿಸಿದಳು : “ ನನ್ನ ಜೀವನದಾಗ ನಿನಗಿಂತ ಒಬ್ಬ ದೊಡ 
ಮನಶ್ಯಾ ಬಂದರ ನೀ ಸಣ್ಣಾವ ಆಗತಿ, ಆದರ ಅದೇ ಒಬ್ಬ ಸಣ್ಣ ಮನಶ್ಯಾ ಬಂದರೆ ನೀ ದೊಡ್ಡಾಂವ 
ಅನಸತಿ, ಹೀಂಗ ನನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಡೀ ನನ್ನ ಜೀವನದ ಒಂದ ರಿಲೇಟಿವಿಟಿ ಆಗ 
ದಿಲ್ಲೇನು ? ನಾನು ..... ನಾನು ... ... ನಾನು ... ಎಲ್ಲಾಕಡೆ ಪರೀಫ್ ಇರತಾವ . ಕೇಂದ್ರ ಮಾತ್ರ 
ಎಲ್ಲಿ ಇರೋದಿಲ್ಲ . ” 

* ಕಾಳಜಿ ಮಾಡಬ್ಯಾಡ ಬಾ , ನಿನ್ನ ಕೇಂದ್ರ ಎಲ್ಲಿ ಐತಿ ನಾ ತೋರಸ್ತಿನಿ” ಎಂದು 
ಅವಳನ್ನಪ್ಪಿದೆ. ಅವಳಿ ಜವಳಿ ನಗೆ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲಿಯೋ ತೇಲಾಡತೊಡಗಿತು 

ಹೋಟಲ್ ರೂಮಿನಲ್ಲಿ ರಾತ್ರಿ ಹನ್ನೊಂದು ಗಂಟೆಗೆ ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಟೈಟ್ ಆಗಿದ್ದೆವು' 
ತಿನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಕುಡಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡಿದ್ದೆವು. 

“ನೋಡು, ಈ ವರೆಗಿನ ನನ್ನ ನಿನ್ನ ನಡುವಿನ ಎಲ್ಲದರ ಅರ್ಥ ಹಚ್ಚಬೇಕು” ಎಂದಳು 
ರೇಖಾ. 

“ ಹಚ್ಚು , ನೀ ಹಚ್ಚಿದ್ದೆಲ್ಲಾ ಭಾಳ ಸುಖಾ", 
ತನ್ನನ್ನು ಹಿಡಿಸಲಾರದಷ್ಟು ನಕ್ಕಳು. 
“ಹೊಲಸು ಮನುಷ್ಯನೇ ಶಾರ್ಕ್ ಹುಟ್ಟುವ ಸಮಯವಿದು. ಎಚ್ಚರಾಗು . ” 

“ ಮನಶಾ ಹಸನ ಆಗ್ಯಾನ, ಗಾಳ ತಯಾರ ಐತಿ . ” ಬಟ್ಟನ್ನು ಹುಕ್‌ಮಾಡಿ ಅವಳ ಮುಂದೆ 
ಹಿಡಿದೆ . ಅವಳು ಅದಕ್ಕೆ ಮುತ್ತನ್ನಿಟ್ಟಳು. “ ಏ ರಘು ನೀ ಒಬ್ಬ ಮನಶಾನ ಅಲ್ಲ ನೋಡು. 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟೋ ಮುಖ ಇರತಾವ . ಆದರೆ ಅವನೆಲ್ಲಾನೂ ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟು ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಲವರ್‌ನ್ನ 
ಮಾತ್ರ ನೀ ನಟಸ್ತಿ ” ಮತ್ತೆ ನಗುತ್ತ ಹೇಳಿದಳು . 

- “ ರಾವಣಗ ಹತ್ತ ತೆಲಿ ಇದೂ ಅಂತ ಕೇಳಿದ್ದಿ , ಮತ್ತೆ ಬ್ಯಾರೆ ಏನು, ಎಷ್ಟು ಇದ್ದು 
ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ” ಅಂದೆ. 

ರೇಖಾಳ ಮತ್ತೇರಿದ ಕಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಏನೋ ವಿಚಿತ್ರ ಬೆಳಕಿನ ಛಾಯೆ . 

“ ನನಗ ಈ ರಘು ಮತ್ತು ಪಿ. ಎಸ್ . ಐ . ರಘುನಾಥ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಬೇಕು . ಆಯುಷ್ಯ ತುಂಬ 
ನಿನ್ನ ಕೆಲ ಮಖ ನನಗೆ ಅಪರಿಚಿತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಬಹುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದ್ವೇಷ ಒಂದು 
ಮುಖದ ಹೊರಚಾಚುವಿಕೆ ಆಗುವ ರೀತಿ, ಪ್ರೀತಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖದ ಒಳಚಾಚುವಿಕೆ ಆಗಬಹುದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರೀತಿ ಅಂತ ಹೆಸರು ಇಡೋದಕಿಂತ ದೆವ್ವ ಬಡಿಯೋದು ಅಂತಂದರೇನೂ ತಪ್ಪಿಲ್ಲಲ್ಲ. ನಿನ್ನ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರದಾಗ ನನಗ ಸಂಚಾರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಗೂ ಹಂಗ 
` ಹೆಂಡತಿಗೆ ' ಒಬ್ಬ “ ಗಂಡ ” ಸಿಕ್ಕಷ್ಟ ನಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿ ಆಗೂದಿಲ್ಲೇನು? ” ರಕ್ತಸ್ರಾವವಾದಂತೆ ರೇಖಾ 
ಬಿಳುಚಿಕೊಂಡಿದ್ದಳು . ಸೂಕ್ಷ್ಮ ನಡುಗು ಅವಳನ್ನಾವರಿಸಿತ್ತು . ಯಾಕೆ ಹೀಗೆಲ್ಲ , ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ . 
ಅವಳು ನಡುಗಿನ ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ಹೋದಾಳೆಂದು ಅವಳ ಕೈಗಳನ್ನು ಅದುಮಿ ಹಿಡಿದೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ . 
ನೀರು ಹಾಕದೆ ಒಂದು ಪೆಗ್ ವಿಸ್ಕಿ ಕೊಟ್ಟೆ. ಒಂದೇ ಬಾರಿಗೆ ಇಳಸಿ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಕುಳಿತಳು . 

“ರೇಖಾ Don 't be sily . ನಿನಗೆ ನಕ್ಕಿ ಏನು ಬೇಕು ಹೇಳು ” ಅಂದೆ . ಆಕೆ ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೇಳಿದಳು, “ ರಘು ಆಫೀಸ್ ಡ್ರೆಸ್ ಹಾಕ್ಕೊ , ನೋ ಅಂಡರ್‌ವೇರ್‌, ಪ್ಯಾಂಟಿನ ಫ್ಲಾಯ್ ಓಪನ್ 
ಇಡು. ಒಬ್ಬ ಗುಳ್ಳೆಗಾರನನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ನಿಲುವು ಇರಲಿ . ” 
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“ ರಿಡಿಕ್ಯುಲಸ್..........ಕಮ್ಮಿ ......... ಶುದ್ಧ ಹುಚ್ಚು ” ಒಟಗುಟ್ಟಿದೆ. ರೇಖಾ ಹೇಳ 
ತೊಡಗಿದ್ದಳು : “ ಯಾವುದೊ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಗೌಡ, ಏನೂ ಕಡಿಮೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವನ 
ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು ನೀತಿವಂತಿಕೆ ವಾದಹಾಕಿದಾಗ ಒಂದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಸೋಲುವಂತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ . ನೀತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರವಿತ್ತು . ಅಧಿಕಾರ ಜೀವನದ ನಿಲವು ಆಗುವುದಕ್ಕೆ ನೀತಿ 
ಇತ್ತು . ಹೀಗೆ ಒಂದು ನಾಣ್ಯದ ಎರಡು ಮುಖಗಳಂತೆ ಒಂದರ ಇರವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸು 
ತಿದ್ದವು. ಒಂದು ದಿನ ವಿಚಿತ್ರ ನಡೆಯಿತು. ಆಳುಮಗ _ ಗೌಡರು ತನ್ನ ಹೆಂಡತಿಯ ಮೈಮೇಲೆ 
ಬಂದರೆಂದೂ , ದೇವರೇ ಅವಳನ್ನು ಅವರ ಕೈಯಿಂದ ಪಾರುಮಾಡಿದ ಎಂದೂ ಸುದ್ದಿ ಮಾಡಿದ . 
ಊರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸುದ್ದಿ ಹಬ್ಬಿತು. ಕೆಲವರು ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಧೈರ್ಯವಿಲ್ಲದ ಇನ್ನುಳಿ 
ದವರು ವಿನಾಶಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತ ಬುದ್ದಿ ಅಂದರು . ಗೌಡನನ್ನು ಯಾವಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಕೀಳಾಗಿ 
ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಅವನ ಹೆಂಡತಿ, ಮಗ, ಸೊಸೆ ಇದೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ನೆವವೆಂಬಂತೆ ಗುಸು 
ಗುಡತೊಡಗಿದರು. ಗೌಡನಿಗೆ ದಿಗ್ಧಮೆ. ಜೊತೆಗೆ ಭಾರಿ ಸಿಟ್ಟು ಬಂದು ಆಳುಮಗನನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಥಳಿಸಿಬಿಟ್ಟ . ಸಂಶಯ , ದ್ವೇಷಎಲ್ಲಕಡೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವಾದವು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುಂದೆ ಆದುದೆಂದರೆ 
ಇಂಥ ಮನುಷ್ಯನ ಕೈಯಿಂದ ಆ ಹೆಣ್ಣು ಪಾರಾಗಲು ದೇವರೇ ಕಾರಣ ಎಂಬುದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗ 
ತೊಡಗಿತು . ಗೌಡನಿಗೂ ಸಂಶಯ ಕಾಡತೊಡಗಿತು. ತಾನು ನಂಬಿದ್ದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ದೇವರೇ ? ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಎಂದೆಲ್ಲ ಯೋಚಿಸಿದ. ಒಂದು ದಿನ ಸಂಜೆಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಊರ ಮುಖ್ಯ ದೇವಾಲಯದ ಮಹಾದೇವರ ಗುಡಿಗೆ ಗೌಡ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿಯ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು 
ಜಜ್ಜಿ ಜಜ್ಜಿ ಪುಡಿಮಾಡಿದ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮನೆಗೆ ಬಂದವನೇ ಹೆಂಡತಿ ಮಗನೆದುರಿಗೆ ಸೊಸೆಯನ್ನು 
ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಮಲಗಿದ . ಹೆಂಡತಿ ಮಗ ಲಕ್ವ ಹೊಡೆದಂತಾಗಿ ದಂಗುಬಡಿದವರಂತೆ ನಿಂತು 
ಬಿಟ್ಟರು. ಗೌಡ ಒಟಗುಟ್ಟುತ್ತಲೇ ಇದ್ದ . ಎಲ್ಲಿ ಅದಾನ ಆ ದೇವರು...... ಆ ದೇವರು ಎಂದು. 
ಗೌಡನ ಗಂಡಸ್ತನ ಏರುತ್ತಲೇ ಹೋಯಿತು. ಮಗನ ಗಂಡನ ಕುಗ್ಗುತ್ತಲೇ ಹೋಯಿತು. 
ಸೊಸೆ - ಬಯಲು ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತ ಹೋದಳು . ” 

- ರೇಖಾಳ ಶಬ್ದಗಳು ಶರೀರವಾಗಿ, ಜೀವಂತ ಪೋರ್ನೋಗ್ರಫಿಯಾಗಿ , ಹಿಡಿಸಲಾರದ 
ಸಮುದ್ರವಾಗಿಸ್ಫೋಟಿಸಿದವು. 

ನನ್ನ ಗಂಡಸ್ತನ ವಿಾರಿ ನಾನು ಗಂಡಸಾಗುತ್ತ ಹೋದೆ. ಅಧಿಕಾರ ಬಯಲನ್ನು ಕೂಡಿತ್ತು . 

ಎಲ್ಲಿಯೂ ನನ್ನ ಬಿಸಿ ಉಸಿರಿಗೆ ಪೋಣಿಸಿದ ರೇಖಾಳ ದೇವರು ...... ದೇವರು ...... 
ದೇವರು...... ಶಬ್ದಗಳು . 


ಎಸ್ , ಪಿ . ಯವರು ತಮ್ಮನ್ನು ಭೇಟಿಯಾಗಲು ತಿಳಿಸಿ ಸಂದೇಶವಿಟ್ಟಿದ್ದರು . ಅವರಿಗೆ 
ನನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿ. ಮಗನಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು . ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಸೆಲ್ಯೂಟ್ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತ “ ಬಿ ರಘನಾಥ, ಹೇಗಿತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಟ್ರಿಪು ” ಅಂದರು ನಗುತ್ತ . 

“ Sir ಟ್ರಿಪ್ ಅಂದರ ಟ್ರಿಪ್ ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲರಿ ” 

“ ನೀವು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳಿದರೂ ನಿಮ್ಮ ಚೆಹರಾದ ಮ್ಯಾಲಉತೈತರಿ ಅದು. ಹಂಗೆಲ್ಲ 
ಹೇಳಿ ನನ್ನ ಶೇರ್‌ ತಪ್ಪಸಾಕಾಗೋದಿಲ್ಲ.” 
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* ನಿಮ್ಮನ್ನ ಮರೀತೀನೇ ಸರ್ ವ್ಯಾಟ್ - 69 ತಂದೀನಿ, ಸಂಜೀಕ ಮನೆ ಕಡೆ ಬರೀನಿ. 

“ ನೋ ಹರಿ , ನೋ ಹರಿ , ಹೆಂಗಾದರ ಇಲ್ಲೇ ಅದೀರಲಾ , ಒಂದಿನ ಕುಂದ್ರನಂತ 
ಆರಾಮಾಗಿ , ಆದರೆ ನಿಮಗೆ ಮೆಸೆಜ್ ಇಟ್ಟದು ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಫಿಶಿಯಲ್ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ, 
ಮೂರು ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿ ಡುಪ್ಲಿಕೇಟ್ ನೋಟ್ – ಐ ಫಾನ್ ಫೇಕ್ ನೋಟ್ - ತಯಾರ 
ಆಗ್ಯಾವ ಅಂತ ಗೊತ್ತಾಗೈತಿ. ಅವು ಹತ್ತು ಮತ್ತು ನೂರರ ನೋಟು ಇರಬೇಕು ಅನ್ನ 
ಸಂಶಯ . ಇವನ್ನು ಯಾರು ಮತ್ತೆ ಯಾಕ ತಯಾರಿಸಿದರು ಅನ್ನೋದಕ ಇನ್ನೂ ಯಾವ ಕ್ಕೂ 
ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಈಗ ಈ ಮೂರು ಲಕ್ಷ quantity as Such ಅಷ್ಟ ದೊಡ್ಡದಲ್ಲ ಅನ್ನೋಣ , ಇದು 
ನಮ್ಮ ಹಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನ , ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನ ಅಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿ upset ಮಾಡಾಕಿಲ್ಲ 
ಅಂತನೂ ಅನ್ನೋಣ. ಆದರ ಖರೆ ಮತ್ತೆ ಮೊಟ್ಟೆ ಇದರ ಫರಕ ಗೊ ಮಾಡದ ರೀತ್ಯಾಗ 
ಅವು ತಯಾರ ಆಗ್ಯಾವ ಅಂದಾಗ perfect substituteದ ಭಯಾನಕತೆ ನನ್ನ ಕಾಡತೈತಿ. 
ಯಾಕಂದರ, hope, you can understand, ಇಂಥ ಒಂದು ಸಾಧ್ಯತೆ ಹುಟ್ಟಿದಾಗ ನಾನು, 
ನೀವು, ಇಕಾನಮಿ , ದೇಶ ಅಥವಾ ಇಡೀ ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಕೂಡ ಉಳಿಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇಲ್ಲ . 
ವಿಷಯಾಂತರ ಅಂತ ಹೇಳಾಕ ಹತ್ತಿಲ್ಲ. ಸೈಕಾಲಜಿ ರಿಮ್ರದೊಳಗ ಒಂದ ಒಳ್ಳೇ ಲೇಖನ ಬಂದೈತಿ. 
Phenomenology of possesion and the question of human identity ಅಂತ. 
ಮನೀಕಡೆ ಬರೀರಲ್ಲ ಆವಾಗ ಕೊಡ್ತೀನಿ. ಇಂಥಾದೆಲ್ಲ ನಾವೂ ಓದಾಕಬೇಕ. ಇಪ್ಪತ್ತನೆ ಶತ 
ಮಾನದಾಗ ಗುನ್ನೆಯ ಉದ್ದೇಶ ಸಿಗದ ಕಷ್ಟ ನೋಡ್ರಿ. ಯಾಕಂದ್ರ ಗುನ್ನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಏನ ಇರತಾನ ಅನ್ನೂದೂ ಗುರತ ಸಿಗೋದುಕಷ್ಟ . ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಏನೇನು substitutions 
ಬಂದ ಆಳತಿರತಾವ ಹೇಳಾಕ ಬರೂದಿಲ್ಲ. After all, we are guardians of humanity 
ಅನ್ನೂದನ್ನ ಮರೆಯುವಂತಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲೇ ? ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸವುಡಿ ಪ್ರಕಾರ ಒಮ್ಮೆ ಮಾತಾಡನು. 
ನೀವು ಈ ಕೇಸಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷ ಕೊಡಬೇಕು. ಈ ಫೈಲಿನ್ಯಾಗ ನಿಮಗ ಮದ್ವತ್ ಆಗೂ ನೋಟ್ಸ್ 
ಅದಾವ ತೊಗೋರಿ.” ನಡುವಿನ ಕೆಳಗೆ ಕುಸಿಯುತ್ತಿದ್ದ ಕಸುವನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಒತ್ತುತ್ತ ಹೇಗೋ 
ಎದ್ದುನಿಂತೆ. ನನ್ನ ಒಳತೋಟಿಯನ್ನು ಹೊರತೋರದಂತೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಫೈಲ್ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು 
" I will do my level best sir " ecot . 

“ I appreciate that ” ಎಂದರು ನನ್ನ ಸೆಲ್ಯೂಟ್ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತ ಎಸ್ . ಪಿ . 


ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ತಂಗಿ ಸೀತಾಳ ಗಂಡ ರಾಮನಾಥ ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯ ಗೆಳೆಯ ಕೂಡ. 
ಅವರೂರಿನಿಂದ ಟೆಲೆಗ್ರಾಂ ಬಂದಿತ್ತು . ಇವನಿಗೆ ವಿದೇಶ ಯಾತ್ರೆಯ ಯೋಗವೋ ಈವರೆಗೆ ತಾಯಿ 
ಯಾಗುವ ಭಾಗ್ಯ ಬರದ ಸೀತಾಳಿಗೆ ಆ ಸುಖದ ಮುನ್ಸೂಚನೆಯೋ , ಅಥವಾ ಮತ್ತೇನಾದರೂ 
ಕೆಟ್ಟ ...... ಹೊಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಎದೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಟೆಲಿಗ್ರಾಂ ಬಿಚ್ಚಿದೆ. 

“ ರಾಮನಾಥನನ್ನು ಫೇಕ್ ನೋಟ್ ಚಲಾಯಿಸಿದ ಅಪರಾಧಕ್ಕಾಗಿ ಬಂಧಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಇದೆ . ಬೇಗ ಹೊರಡು. ” 

- ಸೀತಾ 
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ಇದನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಂದೇ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಉದ್ವೇಗ, ಆಶ್ಚರ್ಯ. 
ರಾಮನಾಥ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಖ್ಯಾತ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ , Setogorical rites ಬಗ್ಗೆ ಅವನ ವಿದ್ವತ್ತು 
ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಟ್ಟದ್ದು. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಇದೂ ಫೇಕ್ ನೋಟ್ ಚಲಾಯಿಸುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಯಾಕೆ ಕೈ 
ಹಾಕಿದನೆಂದು ನನಗೆ ಆತಂಕ , ಬ್ರೇಕ್ ಫೇಲಾದ ಗಾಡಿಯಂತೆ ಓಡಿದೆ . 


- 


ಅವರ ಮನೆ ಸೇರಿದಾಗ ರಾಮನಾಥ ಮತ್ತು ಸೀತಾ ಏನೋ ಮಾತಾಡಿಕೊಂಡು ನಗ 
ತೊಡಗಿದ್ದರು. ಅವರನ್ನು ಇಂಥ ಮೂಡಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು ಎಂದುಕೊಂಡಿರದ ನನಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿಗಿ 
ಕಡಿಮೆಯಾದಂತಾಯಿತು. ನನ್ನನ್ನು ಕಂಡಕೂಡಲೇ ರಾಮನಾಥ “ ಬರಿ ಬೀಗರ ಏನ ಈ ಕಡೆ 
ದಾರಿ ತಪ್ಪಿದ್ರಿ ” ಅಂದ . 

*ಮನಪಾ ದೊಡ್ಡಮರಶ್ಯಾ , ಸೊರಗ್ಯಾಡು ದನ ಹಿಡಿಬೇಕಾದರ ತಿಪ್ಪಿ ಸುತ್ತಲೇನ 
ತಿರಗಬೇಕಲಾ. ” 

“ ಯಾಕಲೆ ಹಲ್ಯಾ , ನನ್ನ ಮನಿ ಅಂದ್ರ ಹಂಗ ಕಾಣಿಸ್ತೇನ ನಿನಗ ? ” 
ಸೀತಾ, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮನ್ನು ತಡೆಯುವಂತೆ ಮಾತಾಡಿದಳು . 

* ಇದೇನು ಇಬ್ಬರೂ ಬೀದಿನಾಯಿ ಭೆಟ್ಟಿಯಾದಂಗ ಮಾಡಾಕ ಹತ್ತೀರಿ. ಅಣ್ಣಗ ನಾನ್ಯ 
ಟೆಲಿಗ್ರಾಂಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆ ” ನನ್ನ ಕಡೆ ಹೊರಳಿ ಮುಂದುವರಿಸಿದಳು. “ 

ನೋಡಣ್ಣಾ , ಇವರು ನಿಜ 
ವಾಗಿಯ ಜೀನಿಯಸ್ ಅನ್ನೂದು ನನಗ ಖಾತ್ರಿ ಐತಿ . ಅಪರಾಧ ಮಾಡೂದರಾಗ ! ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಣೆ ಯಾಗಿ, ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಿಕ್ಷೆ ಇವರಿಗಾಗೊದೂ ಒಂದು ಅಪರಾಧ ಅನಿಸಿ ನಿನ್ನನ್ನು 
ಕರೆಸಿದೆ . ” ರಾಮನಾಥ ಎರಡೂ ಕೈ ತಲೆಯ ಮೇಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಹೇಳಿದ . 

“ ಹಾಂಗ ಮಾಡಾಕ ಹೋಗಿ ಅದನ್ನ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿಯಲ್ಲ ನೀ . ” 
ಅವನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಂಗ್ಯದಿಂದ ನನಗೆ ನಗೆ ಬಂತು . 

“ ಇಂವ ಒಬ್ಬ ದೊಡ್ಡ ಶ್ಯಾಣ್ಯಾ ಮನಶ್ಯಾ , ದೊಡ್ಡ ಶ್ಯಾಣ್ಯಾ ಮನಶ್ಯಾನ ಹೇಣಿ ನೀನು. 
ಖಾರಾ ಅಯ್ಯಾಕರೋಡ್ರೋಲರ್ ತರವರಿಗೆ ಶಾಣ್ಯಾರಂತಾರ ನಮ್ಮ ಕಡೆ, ಏ ಶಾಣ್ಯಾ ಮನಶಾಳ 
ಏನರ ಒಂದಿಷ್ಟ ತಿನ್ನಾಕ ಕುಡ್ಯಾಕ ಹಾಕತೀಯೋ , ಏನ್ ನಾವ ಬರೇ ಮಾತ್ಯ ಮುಕ್ಕದೊ ? ” 

* ಲವ್ ಗಿವ್ ಅಂತ್ತು ಬರದಿದ್ದಿ. ಆಕಿ ನಿನಗ ಕೂಳಗೀಳ ಹಾಕದ ಬರೆ ಲವ್ ಅಷ್ಟ 
ಮಾಡ್ತಾಳೇನೋ ? ಆ ಕಡೆ ದುಷ್ಮಾಳ ಬಿದ್ದವರಂಗ ಮಾತಾಡ್ತಿ ಅದಕ್ಕಂತೀನಿ” ಅಂದಳು ಸೀತಾ. 

“ ಏ ಸೀತಾ ಇನ್ನೊಂದ ಹಮಿನೀಟ ನೀ ಹಿಂಗ ಮಾತಾಡ್ತ ನಿಂತರ ಅವಂಗ ಮದುವ್ಯಾಗಿ 
ನಾಲ್ಕ ಮಕ್ಕಳೂ ಆಕ್ಯಾವ. ಆ ಜಂಚಾಟೆಲ್ಲ ನಾವೆಲ್ಲಿ ಹೊರೂದು. ದೌಡ ಅಷ್ಟ ಚಹಾದ ವ್ಯವಸ್ಥಾ 
ಮಾಡಬಾರದ ? ” ಸೀತಾ ನಗುತ್ತ ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯತ್ತ ಹೋದಳು . ಸೀತಾಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಅನುಕಂಪ ಉಕ್ಕಿ ಬಂತು. ಕಣ್ಣಂಚು ಒದ್ದೆಯಾಗುವುದನ್ನು ತಡೆಯುತ್ತಾ ಕೇಳಿದೆ. “ ರಾಮಣ್ಣಾ 
ಸೀತಾ ಹಿಂಗ ನಕ್ಕೋತಇದ್ದರ ಬೇಲ್ಯಾಗೂ ಹೂ ಅರಳ್ಯಾವು. . ಆದರ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಅವಳ ಒಳಗ 
ಎಲ್ಲೊ ಬಿರಕ ಬೀಳತಿ, ಅವಳ ಪುಟಿಯುವ ಜೀವನಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲಾ ಸೋರಿ ಹೋಗತೈತಿ. ಯಾಕ 
ಹಿಂಗೆಲ್ಲಾ ? ” 
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ರಾಮನಾಥನ ಮುಖ ಬಹಳ ಗಂಭೀರವಾಯಿತು. ಅಷ್ಟೇ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಮಾತಾಡ 
ತೊಡಗಿದ. “ ರಘು ನಾವು ಭಾವುಕರಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನ ಅಷ್ಟು ಹಗುರ ಮಾಡಬಾರದು. ” ಮುಂದು 
ವರಿದ ರಾಮನಾಥ ಹೇಳಿದ್ದು ಇಷ್ಟು : “ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿನ ಬಿರುಕು ' ಅಥವಾ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳು 
ಅನ್ನುವಂತೆ ' ಆಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿನ ತೂತು' ಈ ರೂಪಕಗಳು ಜೀವನಶಕ್ತಿಯ , energy ಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟು 
ಸರಿಯಾದ ಕಲ್ಪನೆಕೊಡಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 'Entropy ', 'short circuit","displacement' ದಂಥ ಶಬ್ದಗಳು 
ಬಹಳಷ್ಟು ಹೇಳಿಯಾವು. ಒಂದು ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟು ಜೀವನ ಶಕ್ತಿ ದೊರಕದೆ ಹೋಗುವುದು 
ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದಾಗಿ ಜೀವನಶಕ್ತಿ ಹರಿಯುವ ಮಾಧ್ಯಮವೇ ನಶಿಸಿಹೋಗಿ ಶಕ್ತಿಯ 
ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೆ ಇಲ್ಲವಾಗಿಸಬಹುದು. ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯೆ ಒಂದು ಕತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಶಕ್ತಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಯೇ 
ಸಂಚಯಿಸುತ್ತ ಹೋಗಬಹುದು. ಹೀಗೆಲ್ಲನೋಡಿದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನ ಮತ್ತು ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸ 
ಎಂಥ ದುರಂತ ಅನ್ನುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನಿನ್ನ ಪಿ . ಎಸ್ . ಐ . ಹುದ್ದೆಗಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರದಿಂದಾಗಿ ನಿನಗೆ ಒಬ್ಬ ಕ್ಲರ್ಕ್ನಿಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಈಗೊ - 'ನಾನು' ಎಂಬುದು 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಮಾಜದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೆಳ್ಳು ಬಾವು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲ. ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಜವಾಗಿಸಲು ಕಾನೂನಿನ ಚೌಕಟ್ಟು ಕೂಡ ಇರುತ್ತದೆ, ಪೊಲೀಸ್ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಿನ್ನ ಜೀವನಶಕ್ತಿ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ 
ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ ಪಜ್ ಆಗಿ ಮಹತ್ವದಕ್ರಿಯೆ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಇತಿಹಾಸದ ಸೃಜನಶೀಲ ಗಳಿಗೆ ಇದು. 
ಹೀಗೆಲ್ಲ ಇದ್ದ ಬಹುದೊಡ್ಡ ವ್ಯಂಗ್ಯವೆಂದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಆಭಾಸವಿರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು: ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಖಟ್ಟನೋಟುತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ . ಅವನನ್ನು ಬಂಧಿಸುವುದು ನನಗೆ 
ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ . ಅದೇ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನಿನ್ನ ಕ್ರಿಯೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ , ಸಮಾಜದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯ 
ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ. ಆಮೇಲೆ ಅವನನ್ನು ಬಂಧಿಸುತ್ತಿ . ನೀನು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಗುನ್ನೆಯ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ) 
ಶೋಧಿಸಿದರೆ ಆಗ ಗೊತ್ತಾಗುವ ಇತಿಹಾಸದ ಒಂದು ಅಜ್ಞಾತ ಪ್ರದೇಶ ನಿನ್ನನ್ನು ಹುಚ್ಚನನ್ನಾಗಿಸು 
ತದೆ. ದುಡ್ಡು ಎಂದರೆ ಇಂದಿನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವಂತೆ 'ಜೀವನಶಕ್ತಿಯ ಹೊಂಡ' . 
ಇವೊತ್ತಿನವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವುದು , ನಿರ್ಮಾಣದ ರಚನಾಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಆವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಸಂಬಂಧವೊಂದರಲ್ಲಿ ಬಿಗಿಯುವುದು ದುಡ್ಡು ಮಾತ್ರ . ಈ ಹಣ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ತೀವ್ರಗತಿಯಿಂದ ತಿರುಗತೊಡಗುತ್ತದೋ ಅಷ್ಟು ಮನುಷ್ಯಶಕ್ತಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿತೊಡಗಿದೆ ಎಂದರ್ಥ 
ಎಂದು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಕೆಲವು ಶಕ್ತಿಗಳು, ಕೆಲವು ಜನರ ಸಂಗ್ರಹೇಚ್ಚೆಯ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅಡ್ಡಗಾಲು ಬಡಿಯುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಗ್ರಹೇಚ್ಛೆ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಒಳ 
ಒತ್ತಡವಾಗಿ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿರಬಹುದು. ದುಡ್ಡು ಮೌಲ್ಯವಾಗಿ ಭವಿಷ್ಯದ ಸುರಕ್ಷಿತತೆ 
ಅನಿಸಬಹುದು, ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಆಗಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ Anal inst 
inct fantasy ಯಾಗಿರಬಹುದು! ಅದೇನಿದ್ದರೂ ಮನುಷ್ಯಶಕ್ತಿಯ ಕ್ರಿಯೆಗಿಂತ ಅದರ ಪ್ರಚೋದಕ 
ಸಾಧನವೇ ಇವರಿಗೆ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿ ಅದನ್ನೇ ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಕೂಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗತಿಶೀಲವಲ್ಲದ 
ದುಡ್ಡು ಸತ್ತ ದುಡ್ಡು . ಸಾವಿನ ಸಂಕೇತ ಮಾತ್ರ . ಇಂಥದರಲ್ಲಿ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಖೋಟಾನೋಟನ್ನು 
ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದರೆ ಅವನು ಮನುಷ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪುನರುಜೀವಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ಶಕ್ತಿಯ ಸೀಮೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಕುಗ್ಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈಗಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಪ್ರಕಾರ 
ಈ ಖೋಟಾನೋಟುತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ನಿಜವಾದ ಹಣವಾಗಿಕೂಡಿಟ್ಟ ಕರೆನ್ಸಿ ಖೋಟಾ ಆಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಈ ಗಂಡಂದಿರೆಲ್ಲ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ಗಂಡನ ನೆರಳು ಮಾತ್ರವೆನಿಸು 
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ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ನನ್ನ ಗೆಳೆತಿಯೊಬ್ಬಳ ಮಾತು ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಬಗ್ಗೆ ಏನೇನೋ ಹೇಳುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಆದಾಗ ನಿನ್ನ ಕ್ರಿಯೆ ಸಂದಿಗ್ಧವಾಗಿ ಶಕ್ತಿಯ ಶಾರ್ಟ್ ಸರ್ಕ್ಯೂಟ್ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಯೂನಿಫಾರ್ಮ್ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿನ ಈಗೋದಿಂದ ದಕ್ಕುವ ಜೀವನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮರಳಿ ಪಡೆಯು 
ಬೇಕಾದರೆ ಇತಿಹಾಸದ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ಣತೆಯ ಸಂದರ್ಭ ಕಳಚಿಕೊಂಡು ಕೇವಲ ಅಧಿಕಾರದ ಗುಂಗಿ 
ನಲ್ಲೇ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಹೊಂದಬೇಕು. ಅಥವಾ ನಿನ್ನ ಶರೀರವನ್ನೇ ಈ ಯೂನಿಫಾರ್ಮ್ ಆಗಿಸುವ 
ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ನಿನ್ನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕೇನೋ !” 

ಮಾತಿಗೆ ವಿರಾಮ ಕೊಟ್ಟು ರಾಮನಾಥ ನನ್ನ ಮುಖವನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸತೊಡಗಿದ. ನನಗೆ 
ಹುಚ್ಚು ಹಿಡಿದಿದೆ ಅನಿಸಿತು. ಒಂದು ಕತ್ತಲ ವಿಪ್ಲವದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬರಲು ಹವಣಿಸುವ , ಕೇವಲ 
ಅನಿಸಿಕೆಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗೋಚರಿಸಬಹುದಾದ ರೇಖಾಳ ಚಹರಾ. 

ಸೀತಾ ಚಹದ ಟ್ರೇ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬರುತ್ತ “ ಏನು ಇಬ್ಬರೂ ಬೀಗರು ದೆವ್ವ ಬಡದ 
ವರಂಗ ಕುಂತೀರಿ. ಚಹಾ ತೊಗೋರಿ, ಮತ್ತೆ ನಿಮ್ಮನ್ನ ನೀವು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಿರಿ” ಎಂದಳು. ನಾನು 
ಎಚ್ಚತೆ , ರಾಮನಾಥ ಕಳೆದುಕೊಂಡೇ ಇರಲಿಲ್ಲವೇನೋ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕೇಕ್ಸ್ ತಿನ್ನುತ್ತ ಚಹಾ 
ಮುಗಿಸಿದೆವು. “ ಸ್ವಲ್ಪ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಿ ಬರೀನಿ' ಎಂದು ಏನಾದರೂ ಬಾಯಿ ಬಿಚ್ಚಲೇ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತೆಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳಿ ಹೊರಟೆ. .. 


ಸ್ಥಳಿಯ ಎಸ್ . ಪಿ . ಯವರ ಆಫೀಸಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅವರನ್ನು ಭೇಟಿ ಮಾಡಿದೆ. ನನ್ನನ್ನು 
ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಂಡು ರಾಮನಾಥನ ಬಗೆಗೂ ಹೇಳಿದೆ. ಎಸ್ . ಪಿ . ಯವರು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ಮಾತ 
ನಾಡಿದರು. ಒಬ್ಬ ಬುದ್ದಿವಂತ ಇಂಥ ಒಂದು ಅಪರಾಧದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ದೊಡ್ಡ 
ಆಶ್ಚರ್ಯ ಎಂದರು. “ ರಾಮನಾಥನ ಹೆಂಡತಿ – ನನ್ನ ತಂಗಿಗೆ - ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವಾಸ್ಥವಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಮೆಂಟಲ್ ಹಾಸ್ಪಿಟಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಅವಳಿಗೆ ಉಪಚಾರ ಒದಗಿಸುವುದು ತನ್ನ ಕಿಮ್ಮತ್ತಿಗೆ ಧಕ್ಕೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿ ಖಾಸಗಿಯಾಗಿಯೆ ಉಪಚಾರ ಮಾಡಿಸಿದ್ದೇ ಅವನಿಗೆ ಆರ್ಥಿಕ ಅಡಚಣೆ ಆಯಿತು. ಈ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿ ಉಪಚಾರ ಎಂದರೆ ಎಷ್ಟು ವೆಚ್ಚದ್ದು ನಿಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ? ಈಗ ಅವನಿಗೆ 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪವಾಗಿದೆ ” ಎಂದೆಲ್ಲ ಒಂದಿಷ್ಟು ಖರೆ, ಮತ್ತೊಂದಿಷ್ಟು ಸುಳ್ಳು ಸೇರಿಸಿ ಪಚಾಯಿಸಿದೆ . 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಬುದ್ದಿವಂತನಿಗೆ ಎಂಥ ದುರಂತ ಒದಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಎಸ್ . ಪಿ . ಯವರೂ 
ಮರುಕಪಟ್ಟರು, ಶೋಧನೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವುದಾಗಿ ಆಶ್ವಾಸನೆಕೊಟ್ಟರು. ಅವರಿಗೆ ಬಹಳಷ್ಟು 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಧನ್ಯವಾದ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಹೊರಡಲು ಅನುಮತಿ ಪಡೆದೆ . 

ರಸ್ತೆಗೆ ಬಂದ ನಂತರ ಒಮ್ಮೆಲೆ ನೆನಪಾಯಿತು. ಎಸ್ . ಪಿ. ಯವರು ಮಾತಿನ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದರು . “ನೋಡಿ ಬಾಯಾಗಿಟ್ಟು ಉಗುರು ಕಡಿಯಬಾರದು, ಉಗುರು , ಕೂದಲು 
ಪಚನ ಆಗೂ ಜೀನಸ ಅಲ್ಲ ” ಎಂದು ವಿಚಿತ್ರವೆಂದರೆ ತಾವೇ ಉಗುರು ಕಡಿಯತೊಡಗಿದ್ದರು ! 
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ಮರು ಗಂಟೆಯಾಗಿತ್ತು . ಎಷ್ಟೊಂದು ಬಿಸಿಲು, ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ನೋಡು 
ವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ . ರೇಖಾ ಹೇಳಿದ್ದಳು “ ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಶಪಿಸಬಾರದು ” , 
ನಾನು ಯಾಕೆಂದು ಕೇಳಿದಾಗ “ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಶಪಿಸಿದರೆ ಚಂದ್ರನ ಹುಚ್ಚು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ” 
ಎಂದಿದ್ದಳು. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ರಹಸ್ಯಮಯವಾಗಿ ಮಾತಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಇದು ದರಿದ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯವೊ 
ಅಥವಾ ಒಳಗೊಳಗೇ ಬೀಜವಿಲ್ಲದೆ ಏಳುವ ನಾಯಿಕೊಡೆಯಂಥ ಅನುಭವವೊ ಗೊತ್ತೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ . 
* Up your ass ” ಎಂದು ಬಯ್ದೆ . ಯಾರನ್ನೆಂದು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. 

ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೋ ಉದ್ದೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಅಲೆದಾಡಿದೆ . 

ಯಾವುದೊ ಬಾಬಾನ ದರ್ಗಾ , ನಾನೊಂದು ಮಾಲೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಒಳಗೆ 
ಹೋದೆ. ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಾಬಾನ ಗೋರಿಯ ಸುತ್ತಲೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಜನರು ಮೊಣಕಾಲೂರಿ 
ಕೈಗಳನ್ನು ಬೊಗಸೆ ಮಾಡಿ ಏನೇನೋ ' ದು ' ಬೇಡತೊಡಗಿದ್ದರು - ಮೌನವಾಗಿ , ಕೊಂಡೊಯ್ದ 
ಹೂಮಾಲೆಯನ್ನು ಗೋರಿಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿದೆ. ಏನನ್ನೂ ಬೇಡಲಿಲ್ಲ . ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸುಮ್ಮನೆಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿ ಕುಳಿತೆ . ಅಲ್ಲಿಯ ತಂಪು, ಶಾಂತತೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಆರಾಮ ಕೊಟ್ಟಿತು. 
ಊದು, ಊದಿನಕಡ್ಡಿ , ಅತ್ತರುಗಳ ಮಿಶವಾಸನೆ ಸುಖ ನೀಡಿತು. ಯಾವ ವಿಚಾರವೂ ಬೇಡ, 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬದುಕಿಬಿಡಬೇಕು ಎಂಬ ಛಲ ಕೂಡ ಬೇಡ ಅನಿಸಿತು . ಎಷ್ಟು 
ಹೊತ್ತು ಕುಳಿತಿದ್ದೆನೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಸ್ವಲ್ಪ ಮಂಪರು ಬಂದಿರಬೇಕು. 

ಹೇಗೆ ಎಚ್ಚತ್ತೆನೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ದರ್ಗಾದಲ್ಲಿ ಲೈಟುಗಳು ಬೆಳಗಿದ್ದವು. ಹೊರಬಂದೆ . ವಾಚು 
ನೋಡಿಕೊಂಡರೆ ಏಳು ಗಂಟೆಯಾಗಿತ್ತು . ಸುತ್ತುವರಿದ ಕತ್ತಲೆ ಕಂಡು ಕೊನೇ ಪಕ್ಷ ಈಗ ಸೂರ್ಯ 
ನಾದರೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದುಕೊಂಡೆ. ಭಿಕಾರಿಯೊಬ್ಬ ಕೈಯೊಡ್ಡಿ “ ಅಲ್ಲಾ ಕೆ ನಾಮ ಪರ ಬಾಬು ” ಅಂದ . 
ರೇಖಾಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ನಗೆ ಹೊಂಡ , ನೆನಪಿನ ಗುಂಟ ಅವಳು ಹೇಳಿದ ಯೇಟ್ಸ್ನ ಈ 
ಸಾಲುಗಳು, 

' And get a comfortable wife and house . 
To rid me of the devil in my shoes', 
Beggar to beggar cried , being frenzy - struck 

' And the worse devil that is between my thighs'. 
ಆವನ ಒಡ್ಡಿದಕೈಯಲ್ಲಿ ಐದು ರೂಪಾಯಿಯ ನೋಟು ಇಟ್ಟೆ , ಆತ ಕ್ಷಣ ಹೊತ್ತು ನನ್ನನ್ನು 
ನೋಡಿತಿರಸ್ಕಾರದಲ್ಲಿ ನಕ್ಕ . 

, ಇನ್ನೂ ಮನೆಗೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಅವಸರವಿಲ್ಲ. ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಾರಿಗೆ ಹೋದೆ. 
ವಿಸ್ಕಿಯ ಮೊದಲ ಗುಟುಕು ಹೊಟ್ಟೆ ಸೇರಿದಾಗ ಬಿಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆನಿಸಿತು . ಸಡಿಲಾಗುತ್ತಿ 
ರುವಂತೆಯೆ ಆಳದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆ ಅನಾಥತೆ ಕಾಡತೊಡಗಿತು . ಸುತ್ತಲೂ ಕಣ್ಣು ಹಾಯಿಸಿದೆ . ಬಾರಿನ 
ತುಂಬೆಲ್ಲ ಜನರಿದ್ದಾರೆ. ಸೆರೆಯ ನೆವ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಬೇರುಗಳಿಗಾಗಿ , ಕೊನೇ 
ಪಕ್ಷ ಒಂದು ಆಸರೆಗಾಗಿ ತಡಕಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಅನಿಸಿತು. ಯಾವನೋ ಗೀಚಿದಂತೆ 

ಎಲ್ಲರ ಸೀಟಿನ ಕೆಳಗೆ 
ಇದೆ ತುಸು ಕತ್ತಲೆ 
ಸೂಳೆ ಮಕ್ಕಳಿಗಿದ್ದಷ್ಟು ವಾರಸಾ 
ಬೆಳಕಿನ ಬಯಲಿನಲ್ಲಿ. 
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ಸುಡುಗಾಡು ಸಾಹಿತ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಸಂಕೀರ್ಣ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅರಿವಿನ 
ಸ್ವರತಿಯ ಅಶಕ್ತತನ . ಈ ಗೀಳು ನನಗ್ಯಾಕೆ ಅಂದರೆ ರೇಖಾಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ಗೋವಾದಿಂದ ಬಂದ ನಂತರ ನನ್ನ ರೂಮಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚೀಟಿ ಮತ್ತು ಒಂದು ಸಮುದ್ರ ಶಂಖವನ್ನು 
ನನ್ನ ಟೇಬಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದಳು . 

ರಘು ಮೈ ಡಾರ್ಲಿಂಗ್ , 
ನಮ್ಮ ಜನರಿಗೆ ಸಮುದ್ರ ತಿಳಿಯುವುದು ಯಾವಾಗ ? ಭಿಕಾರಿಯ ಬಾಳಿನಂತೆ ನಮ್ಮವರ 
ಮನಸ್ಸುಗಳು , ಮೆಲ್ವಿ ಲ್ ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ : " Hither and thither, on high , 
glided the snow -white wings of small unspecked birds ; these were 
the gentle thoughts of feminine air ; but to and fro in the deeps, far 
down in the bottomless blue rushed mighty levithans, sword fish 
and sharks ; and these were the strong, troubled , murderous think 
ing of the masculine sea ... ..... .... 


ನಿನ್ನ ಆಳದಲ್ಲಿಯ ಸಮುದ್ರದ ವಿಪ್ಲವಕ್ಕೆ ನೀನು ನಿಲುಕಲಾರೆಯಾ? ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿ ಅದನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರದೆ ? 

ಸೀ ಯ , 
- ನಿನ್ನವಳೆ, 

ರೇಖಾ. 
ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಏನು ಬೆಲೆ ತೆತ್ತಬೇಕು? ಒಬ್ಬ ಗಂಡಸು ಎಷ್ಟು ಹೆಣ್ಣು ಮತ್ತು 
ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು ಎಷ್ಟು ಗಂಡಸು ? ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯುವುದು ? ಹೇಗೆ ಬಗೆಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ? 
ಇಡೀಯೆಲ್ಲ ಚೀರುತ್ತಿದೆ - bloody fucking conspiracy of harmones . .ಮೈಯಲ್ಲಿ ಛಳಿ. 
ದಿಕ್ಕುಗಾಣದೆ ಹೇಗೋ ಬಿಲ್ಲುಕೊಟ್ಟು ಮನೆಯಕಡೆ ನಡೆದೆ. 


ರಾಮನಾಥನನ್ನು ಕೇಳಿದೆ, “ ನಾನು ಕೆಲಸಮಾಡುವ ಸಿಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಟ್ಟಿ ನೋಟಿನ 
ಸಂಶಯ ನಮ್ಮ ಡಿಪಾರ್ಟಮೆಂಟ್‌ನ್ನ ಕಾಡೈತಿ. ಅಲ್ಲಿಯೂ ನಿನ್ನ ಸಂಬಂಧ ಇರಬಹುದೇನು” ಅಂತ . 
ರಾಮನಾಥ ಹೇಳಿದ , “ ಈಗ ನಿನಗಂತೂ ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವ ಕಾರಣನ ಇಲ್ಲ. ನನಗೆ ಮತ್ತೆ ನಿನ್ನ 
ಸಿಟಿಗೆ ಏನೂ ಸಂಬಂಧ ಇಲ್ಲ . ಗುನ್ನೆಯ ಸ್ವರೂಪ ಒಂದ ರೀತಿಯದು . ಅವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಬ್ಯಾರೆ 
ಇರಬಹುದು . ಇರಾಕ ಬೇಕು ಅನಸೈತಿ. ನಾನು ಖೋಟಾನೋಟಿನ ಉಸಾಬರಿ ಸೋಸಿದ್ದು ಯಾವ 
ಇಕಾನಮಿಯನ್ನೂ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಅಲ್ಲ, ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಗನ್ಸ್ ಖರೀದಿ ಮಾಡುವ 
ಸಲುವಾಗಿ , ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪದ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಬೇಕೆನ್ನುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಾಡ ನಾನು , 
ಸೀತಾ ಇವರ ಜೋಡಿಸೇರಲಿಲ್ಲ. ಸೀತಾ ಹಿಂಬದಿಯಿಂದ ಹಡೀಬೇಕಂತಾಳ ... ... ! mean she 
wants to deliver the child through anus ......” My god Jowo 83 30023 foto . 
ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನನ್ನ ಹುರಿ ಕಿತ್ತಂತಾಗಿ ನನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸಹಜತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡೆ . ರಾಮನಾಥ ನನ್ನ ಬೆನ್ನ 
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ಮೇಲೆಕೈ ಅದುಮುತ್ತ , “ Calm down ರಘು , ನಿನ್ನನ್ನು ನೀನು ಹಿಂಗ ಕಳಕೊಬಾರದು . ಇವು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳು . ಇವನ್ನ ಎದುರಿಸಾಕಬೇಕು. ಸೀತಾ ತಿಳೀಬೇಕಾದರ ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷ 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕು........ 

..... ಆಗ ನಿನ್ನ ತಂದೆ ಬಸಪ್ಪನವರು ಇಡೀ ಊರಿನಲ್ಲಿಯೇ ವಜನದಾರ ಮನುಷ್ಯ , ಆಸ್ತಿ 
ಮತ್ತು ತಮಗಿದ್ದ ಸ್ಥಾನದಿಂದಾಗಿ ಪೂರ್ವವನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮ ಮಾಡಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು .ಊರಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿದ್ದ 
ಒಬ್ಬನೇ ಗೆಳೆಯನೆಂದರೆ ಸಂಗವ್ವನ ಗಂಡ ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪ , ಉಳಿದವರೆಲ್ಲ ಅವರ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗ 
ಬಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳು ಮಾತ್ರ . ಹೀಗೆಲ್ಲ ಇದ್ದಾಗ ಸಿದ್ದಪ್ಪನ ಮದುವೆಗೆಂದು ಮೂರುಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿ ಸಾಲ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರು. ಬಡ್ಡಿ ಹಚ್ಚಿ ಐದಾರು ವರುಷದ ನಂತರ ಹತ್ತು ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿ ಲೆಕ್ಕ ಹೇಳಿದರು . 
ಇವರನ್ನು ಎದುರು ಹಾಕಿಕೊಂಡರೆ ತಮಗೇನು ಅನಾಹುತವೊ ಎಂದು ಊರಿನಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಪಿಟ್ 
ಅನ್ನಲಿಲ್ಲ. ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪ ಏನೇನೋ ತನಗೆ ತಿಳಿದಷ್ಟು ಒದ್ದಿಹೇಳಿದ. ನಿಮ್ಮಪ್ಪ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಹತ್ತು 
ಸಾವಿರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಿಮ್ಮತ್ತಿನ ಹೊಲವನ್ನು ಸಿದ್ದಪ್ಪನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಒಂದುಪೈಸೆ ಕೊಡದೆ ಖರೀದಿ 
- ಬರೆಸಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟರು. ಬಸಪ್ಪನವರ ಮುಂದೆ ಮಾತನಾಡಲು ಧೈರ್ಯ ಸಾಲದ ಜನ ತಮ್ಮತಮ್ಮೆ 
ಳಗೆ ಮಾತಾಡಿಕೊಂಡರು . “ ಈ ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಷಸ ನಾಶ ಆಗದ ಹೊರತು ಊರಿಗೆ ಉಳಗಾಲ ಇಲ್ಲ” 
ಎಂದು. ಆಸ್ತಿ ಹೋದನಂತರ ಸಿದ್ದಪ್ಪ ಬರಿದಾಗಿದ್ದ. ಆ ಬರಿತನದಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟು ಮಾತ್ರ ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೆ 
ಬೀಸತೊಡಗಿತ್ತು . ಜನರ ದ್ವೇಷ ಮಾತಿನಮೂಲಕ ಅವನೊಳಗೆ ಹೊಕ್ಕು ಅದನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ತೀವ್ರ 
ಮಾಡಿತು . ಬಸಪ್ಪನವರು ಮತ್ತು ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪ ನಿಮ್ಮ ಮನೆ ಹತ್ತಿರದ ಮಹಾದೇವರ ಗುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಊಟವಾದ ನಂತರ ಮಲಗುವುದು ನಿತ್ಯದ ರೂಢಿ. ಹೆಂಡತಿ ಜೊತೆಮಲಗಬೇಕು ಅನಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಒಬ್ಬರು ತಡವಾಗಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದರು . ಆ ದಿನವೂ ಹಾಗೇ ಆಯಿತು ಬಸಪ್ಪನವರು ಗುಡಿಗೆ ಬರಲೇ ಇಲ್ಲ . 
ವಸ್ತುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಎಂಜಲು ಭಾವನೆಯಿಲ್ಲದ ಗೆಳೆತನದ ರೂಢಿಯಿಂದ ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪ 
ಬಸಪ್ಪನವರ ಚಾದರನ್ನು ಮುಸುಕು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಮಲಗಿದ್ದ. ಸಿದ್ದಪ್ಪನಿಗೆ ಬಸಪ್ಪನವರೊಬ್ಬರೆ 
ಮಲಗಿಕೊಂಡದ್ದು ತನ್ನ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸುಸಂಧಿಯೆಂದುಕೊಂಡು ಹಿಂದುಮುಂದುನೋಡದೆ ಕೊಡಲಿಯಿಂದ 
ಕಡಿದುಬಿಟ್ಟು ಓಡಿ ಹೋದ. ಮುಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಆಯಿತು, ಅದು ತಾನು ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದುದೇ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಪರಾಧಭಾವನೆಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಕಂಡುಕೊಂಡ. ಅಕಾಲ 
ಮೃತ್ಯುವಿಗೆ ಈಡಾದ ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪನ ಜೀವನಶಕ್ತಿ ಏನಾಯಿತು ಎಂದು ವಿಚಾರಮಾಡುವುದೇ 
ಒಂದು ಭಯಾನಕ ಸಂಗತಿ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಏರಿಳಿತವನ್ನು ರೂಪಾಂತರಿಸಿ ಸಮ 
ತೋಲಿಸುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಿದೆ. ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪಾತಳಿಯ ಮೇಲೆ ಇಂಥ ಯಾವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ . ಇದೊಂದು ದೊಡ್ಡ ದುರಂತ. ಆ ವಿಚಾರ ಹೋಗಲಿ . ಈ ಅಕಾಲಮೃತ್ಯು ತಮ್ಮ 
ಬದಲು ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪನಿಗೆ ಯಾಕೆ ಬಂತು ಎಂಬ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿ ಬಸಪ್ಪನವರು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡರು . ಮನಸ್ಸಿನ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆಂದು ವಿಧವೆ ಸಂಗವ್ವನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಮೀನಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಹೊಲವನ್ನು ಖರೀದಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಸಂಗವ್ವ ಹರೆಯದಾಕಿ , ಗಂಡನ ಬದಲಾಗಿ ಆಸ್ತಿ ಬಂತು . 
ಇದರರ್ಥ ತನ್ನೊಳಗೆ ಏನಾಯಿತು ಎಂಬುದು ಅವಳಿಗೆ ನಕ್ಕಿಯಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಜಮೀನಿನ 
ಮುಖಾಂತರ ಅವಳು ಮಾಲಿಕಳಾದಳು - ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪನೇ ಆದಳು . ಆ , ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಸಂಗವ್ವನ ಮನೆಗೆ ಬಸಪ್ಪನವರು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೋಗಿಬಂದು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು , ರಾತ್ರಿ ಕೂಡ. 
ಒಂದು ದಿನ ಆಕೆ ಇವರ ಕೈ ಹಿಡಿದು 'ನೀನು ನನಗೆ ಬೇಕು' ಎಂದು ಕೇಳಿಬಿಟ್ಟಳು. ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪನೇ 
ಏನೋ ಬೇಡಿದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಇದೊಂದು ತಾವು ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಎಂದು ಅವಳ ಜೊತೆ 
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ಮಲಗಿದರು, ಏನೇನೋ ವಿಪರೀತಗಳು ಹಾಸಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾದಿದ್ದವು. ಆಕೆ ತನ್ನ ಜನನೇಂದ್ರಿಯ 
ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪೂರ್ತಿ ಗಂಡಸಾಗಿದ್ದಳು . ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪ ಆಗಿದ್ದಳು . ಬರಿದಾದ ಬಸಪ್ಪನವರ 
ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅವರ ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ಒಂದರ ಶಾರೀರಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನಷ್ಟು ಬಿಟ್ಟು ಎಲ್ಲ 
ಗಂಡಸ್ತನವನ್ನು ದೋಚಿಬಿಟ್ಟಳು. ಅವರು ಹೆಣ್ಣಾಗುತ್ತ ಹೋದರು. ಸಂಗವ್ವ ತನ್ನೊಳಗಿನ 
ಗುರುಲಿಂಗಪ್ಪನಿಗೆ ಬಸಪ್ಪನವರನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು , ಗಂಡನಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವರಾದ ಬಸಪ್ಪನವ 
ರಾದಳು . ಇದೆಲ್ಲ ಅವಳಿಗೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದಂತೆಯೇ ನಡೆಯಿತು. ಈಗೋ , ಶರೀರ, ಸಂಭೋಗದಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ರಲ್ಲಿರುವ ಒಳತೋಟಿ, ಕೊಡತೊಗೊಳ್ಳುವಿಕೆ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಂದಿಗೂ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳ 
ಬರುವಂತಿಲ್ಲ . ಇದೆಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಟವನ್ನೇ ಹೋಲುತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ಬುದ್ದಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು 
ಫಾರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ನೀನು ಆಗ ಏಳು ವರ್ಷದವ . ಸೀತಾ ಐದು ವರ್ಷದಾಕಿ, ನಿನ್ನ ಮೇಲೆ ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ. ನೀನು ನಿನ್ನ ತಾಯಿಗಿಂತ ತಂದೆಗೆ ಸವಿಾಪವಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಅಥವಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಆಗಿಯೂ ಇರಬಹುದು. ಅದು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಬಂದರೆ ಇನ್ನೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಹೊರಬೀಳಬಹುದು. ಬಸಪ್ಪನವರಿಗೆ ಸೀತಾಳ ಮೇಲೆ ಬಹಳ ಪ್ರೀತಿ ಇತ್ತು . 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಅವಳಿಗೆ ತಂದೆಯ ಮೇಲೆ. ಒಬ್ಬಂಟಿಯಾಗಿದ್ದ ಸಂಗವ್ವನಜೊತೆಯಾಗುವುದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಸೀತಾ ಅವಳ ಜೊತೆ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ , ನಿಜವಾದ ಬಸಪ್ಪನವರು ಅವಳಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ತೊಡಗಿದರು . ಆದರೆ ಶಾರೀರಿಕವಾಗಿ ಬಸಪ್ಪನವರು ಬೇರೆಯೇ ಇದ್ದರು . ಆಂತರಿಕತೆ ಒಂದು ಕಡೆ 
ಇತ್ತು . ಶಾರೀರಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ. ಇದೇ ಆ ಮುಗ್ಗ ಕೂಸಿಗೆ ತಿಳಿಯದೆ ದುರಂತ 
ವಾಯಿತು. ಅವಳ ಮನಸೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದುರಂತವನ್ನು ಬಗೆ ಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಕೆಲಸಮಾಡತೊಡಗಿತ್ತು . ಸೀತಾ ಮೆಂಟಲ್ ಹಾಸ್ಪಿಟಲ್‌ನಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸಂಗವ್ವನನ್ನು ' ಅಪ್ಪಾ ' ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದು ನೆನಸಿಕೊ ಅಂದರೆ ಇದೆಲ್ಲ ಅರ್ಥವಾಗಬಹುದು. ಸೀತಾದೊಡ್ಡವಳಾದಳು , ಕಲಿಯುವು 
ದರಲ್ಲಿಯೂ ಬಹಳ ಮುಂದು. ಇಂಥ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ ಧಕ್ಕೆ ಕೂಡ ಅವಳ ಕಲಿಯುವಿಕೆಗೆ ಅಡ್ಡಿ 
ಯಾಗುವುದರ ಬದಲು ಅದೇ ಪೋಷಕವಾಯಿತು. ಇಬ್ಬಾಗವಾದ ತಂದೆಯನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಕೂಡಿಸುವುದು ಹೇಗೆ ಎಂಬುದರ ಹುಡುಕಾಟವೇ ಅವಳನ್ನು ಇಷ್ಟು ಮುಂದುವರಿಸಿರಬೇಕು. 
ದೊಡ್ಡವಳಾದ ನಂತರ ತಂದೆಯನ್ನು ಹಡೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರವೇ ಅವರನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಪಡೆಯಬಹುದು ಎಂಬುದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಯಿತು. ಆದರೆ ತಂದೆ ಜೀವಂತವಿರುವಾಗ 
ಅವನನ್ನು ಯೋನಿ ಮುಖಾಂತರ ಹಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಲ್ಲ ? ಇಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಮ್ಮೊಳಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಹೀಗಾಗಿ ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ನಾನು ಬಸಪ್ಪನವ 
ರನ್ನು ಕೊಲೆ ಮಾಡಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿಹಾರ ದೊರಕಿಸಿಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಮಾಡಿದ್ದೆ. ಸೀತಾ, ನಾನು 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದಾಗ ಇದೊಂದು ಭ್ರಮೆ ಆಗಬಹುದೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದೆವು. ಆಮೇಲೆ 
ನಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು , ' ನಾನು ' ಎಂಬುದನ್ನು ಒಡೆದರೆ, ಪೂರ್ತಿ de-self ಆದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜನ್ಮ ಪಡೆದು ಹೊಸಮನುಷ್ಯರಾಗಬಹುದು ಎಂಬ ಪರ್ಯಾಯವೊಂದು ಕಾಣತೊಡಗಿತು. ಎಲ್ಲ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ , ಎಲ್ಲವೂ ಸ್ವಂತದ್ದ , ಎಲ್ಲವೂ ಬದಲಾಗದ ನಾನೇ ಎಂಬ 
ಸುರಕ್ಷಿತತೆಯಲ್ಲಿ ಒಳಗಿನ ಯಾವ ಗಂಟನ್ನೂ ನಾವು ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ಮನಗಂಡ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ಮಾಸ್ ವಿಪ್ಲವದಲ್ಲಿ ಒಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದೇ ಮತ್ತೊಂದು ಪರಾಯ 
ವಾಗಿತ್ತು . ನಾವು ಗನ್ಸ್ ಪೂರೈಕೆ ಮಾಡುವ ಕಂಡೀಶನ್ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ನಮ್ಮನ್ನು ತಮ್ಮೊಡನೆ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿಗಳು ಹೇಳಿದರು. ನನಗೆ ಮತ್ತು ಸೀತಾಗೆ ಅದು ಒಪ್ಪಿಗೆ 
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ಯಾಯಿತು. ನಿಜವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಜೀವ ಹುಟ್ಟಿಸಿದರೆ ಇನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ನಿಜವಾದ ಸಾವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದು ಇತಿಹಾಸದ ಈ ಗಳಿಗೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇರ 
ಬಹುದು. ಇಂಥಲ್ಲಿಯೇ ನಮ್ಮ ಗಂಟುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಈಗ ನಮ್ಮ ಪ್ರೊಜೆಕ್ಟೇ - ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಿದ ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಭವಿಷ್ಯವೇ ಬದುಕಲಾರದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಫೇಲಾಗಿದೆ. Seeta lapsed back to the same situation and to the same 
stage. And 1, to meaninglessness. ಇನ್ನು ಬರುವ ವಿಕೃತಿ ಇದಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡದಿರ 
ಬಹುದಲ್ಲವೆ ? 


ರಾಮನಾಥ ಸುಮ್ಮನಾಗಿದ್ದ. ಬಾಟ್ಲಿ ಖಾಲಿಯಾಗಿ ಬಿದ್ದಿತ್ತು . ಸಿಗರೇಟು ಸುಡುವಷ್ಟು 
ಬೂದಿಯಾದ ನಂತರ ತುಂಡುಗಳಾಗಿ ಬಿದ್ದಿದ್ದವು. ಗ್ಲಾಸುಗಳು ಒಂದಿಷ್ಟು ಒದ್ದೆಯಾಗಿದ್ದವು. 
ಗೋಡೆಗಳು ಫರ್ನಿಚರುಗಳು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ, ನೋಡುವವರು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲದಾಗ , ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿ 
ದಂತೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಮುಗಿದ ನಂತರ ಮೌನ : ಎಂಥ ಶಬ್ದವನ್ನೂ ನುಂಗುವಂಥದ್ದು . 

ಎರಡು ದೆವ್ವಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ನೋಡುತ್ತ ಕುಳಿತಿದ್ದವು. 
ಉತ್ತರ ಧ್ರುವದ ರಾತ್ರಿಯ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರೆಯಾಗಿ ಮೂಡಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿತ್ತು : 

“ ನಿನ್ನ ಅಧಿಕಾರದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ , ನಿನ ಯೂನಿಫಾರ್ಮ್ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಶರೀರ ನಿಜ 
ವಾಗದೆ ನೀನು ನಿಜವಾಗಲಾರೆ. ” 

ಈ ಬರಿತನದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಭ್ರಮೆ ಇರಬಹುದು. 

ನನಗೆ ಅಳು ಬಂತು. ಅಳತೊಡಗಿದೆ . ರಾಮನಾಥನೂ ಅಳಲು ಸುರುಮಾಡಿದ . ಯಾಕೆ 
ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸೀತಾಕೈಯಲ್ಲಿ ಗ್ಲಾಸ್ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಬಂದಳು . ಮುಖ ವಿಕಾರವಾಗಿತ್ತು . 
ಉಸಿರು ಬಿರುಗಾಳಿಯಾಗಿ ಶಂಖದ ಗರ್ಭದಿಂದ ' ಶಬ್ದ ' ವಾದಂತೆ , “ ಯಾಕಳ್ಳಿರಿ ? ನಿಮಗ ಮಗು 
ಕೊಡ್ತೀನಿ. ” 

ಅವಳ ಮಗುವಿಗಾಗಿಕಾಯುತ್ತ ಕುಳಿತೆವು. 
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ಸಮಕಾಲೀನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಘಟನೆ 


0 ಎರಿಕ್ ಫಾಮ್ 


ರುಜುವಾತು ಓದುಗರಿಗೆ ಎರಿಕ್ ಫ್ರಾ ಪರಿಚಿತರು . ಇವರ The Art of Loving 
ಪುಸ್ತಕದ ಪ್ರೀತಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬ ಅನುವಾದಿತ ಭಾಗವನ್ನು ರುಜುವಾತು 5 ರಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೆವು. ಈಗ್ಗೆ ಅದೇ ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುವಾದಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿರುವರು ಶ್ರೀ ಎಚ್. ಎಸ್ . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ರವರು. 


ಸಾಕಷ್ಟು ಸರಳವಾದ, ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ ಬಾಹುಳ್ಯವಿಲ್ಲದ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರೀತಿಸುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯನ್ನೂ ಅನೋನ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುವ The Art 
of Loving ಪುಸ್ತಕದ ತಾತ್ವಿಕಕೇಂದ್ರ ಪ್ರೀತಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ಎಂಬ ಅಧ್ಯಾಯ, 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಾಯ , ಈ ತಾತ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಮಕಾಲೀನ ಐರೋಪ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ಶೋಧಿಸುವಂಥದ್ದು . 


ಸೃಜನಶೀಲವಾದ ಮತ್ತು ಪರಿಪಕ್ವವಾದ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತ್ರ ನಿಜವಾದ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬಲ್ಲನೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೆ , ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳೂ ಕೂಡ 
ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತವೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನುಷ್ಯ 
ನೋಬ್ಬನ ಸ್ವಭಾವದ ಮೇಲೆ ಆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ತನ್ನದೇ ಆದ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೀತಿಯ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ವಿಧಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
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ರೂಪಿತವಾಗುವ ವಿಚಾರಗಳು ಈ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತವೆ. ಸಮಕಾಲೀನ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವು ರಚಿತವಾಗಿರುವ ರೀತಿಯಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಆ ರಚನೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಮನೋಧರ್ಮವಾಗಲೀ ಪ್ರೀತಿಯ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ 
ವೆಯೇ ಎನ್ನುವುದೇ ಆ ಪ್ರಶ್ನೆ . ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿನ ಬದುಕುವ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬಲ್ಲ ಎಲ್ಲರೂ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ತುಂಬಾ ಅಪರೂಪವಾಗಿದೆಯೆಂಬ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ, ಸಹೋದರ ಪ್ರೀತಿ, 
ಕಾಮ ಪ್ರೀತಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಈ ಮಾತು ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಪ್ರೀತಿಯ ಬದಲಾಗಿ ಹುಸಿ 
ಪ್ರೀತಿಯ ಬೇರೆಬೇರೆ ಮಾದರಿಗಳೇ ಕಣ್ಣಿಗೆಬೀಳುತ್ತಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಯ ವಿಘಟನೆ ಮತ್ತು 
ಅವನತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. 

ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ಸಮಾಜವು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳ ಮೇಲೆ ಆಧರಿತವಾಗಿದೆ . 
ರಾಜಕೀಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳು , ಎಲ್ಲ 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕ , ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತವೆಯೆನ್ನುವುದು 
ಮತ್ತೊಂದು, ಮಾರಾಟಕ್ಕಿಟ್ಟಿರುವ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುವಿನ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಅದರ ಸರಬರಾಜು ಮತ್ತು 
ಅದಕ್ಕಿರುವ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಆಂತರಿಕಮೌಲ್ಯಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಮಾರಾಟದ ಬೆಲೆಗೂ ಇರಬೇಕಾದ ಸುಬಂಧ ಶಿಥಿಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಶ್ರಮದ 
ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ, ಮನುಷ್ಯರ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವ 
ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳು ನಿರ್ಧರಿತವಾಗುತ್ತವೆ. ಉಪಯುಕ್ತ ವಸ್ತುಗಳು ಹಾಗೂ ಮನುಷ್ಯರಿಗಿರುವ 
ಉಪಯುಕ್ತ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಕೌಶಲಗಳು ಕೂಡ ಮಾರಾಟಕ್ಕಿಟ್ಟಿರುವ ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಯಾವ ವಿಧವಾದ ಬಲಪ್ರಯೋಗವಾಗಲೀ , ವಂಚನೆಯಾಗಲೀ ಇಲ್ಲದೇ , ಮಾರು 
ಕಟ್ಟೆಯ ಅಂದಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಂಡರೆ ಅಥವಾ ಮಾರಾಟ 
ಮಾಡಿದರೆ ಸಾಕು , ಎಲ್ಲಾ ಸರಿಯಾದಂತೆ , ಪಾದರಕ್ಷೆಗಳು ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಿ, 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಬೇಡಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳ ಆರ್ಥಿಕಮೌಲ್ಯ ಸೊನ್ನೆ . 
ಆದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರ ದುಡಿಮೆಗಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಕೌಶಲಕ್ಕಾಗಲೀ ಬೇಡಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ವಿನಿಮಯ ಮೌಲ್ಯವೂ 
ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ “ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಂಡು, 
ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಮೂಲಧನದ ಲಾಭದಾಯಕ ಹೂಡಿಕೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. ' ದುಡಿಮೆ ' 
ಮಾಡಿ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ , ತನ್ನ ಶ್ರಮವನ್ನು ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ - ಎಂದರೆ ಬಂಡವಾಳಗಾರರು ಕೇಳಿದ ಬೆಲೆಗೆ - ಮಾರಬೇಕು, ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಉಪವಾಸ ಸಾಯಬೇಕು. ಈ ಆರ್ಥಿಕ ರಚನೆಯ ಪರಿಣಾಮವು ಅಂಥ ಸಮಾಜವು ಹೊಂದಿರುವ 
ಶ್ರೇಣಿಕೃತ ಮೌಲ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಹಿಡಿತದಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಜೀವವಾದ, ಕೂಡಿಡಬಹುದಾದ ವಸ್ತುಗಳು, ಜೀವಂತವಾದ 
ಮನುಷ್ಯರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಮೊದಮೊದಲ ದಿನಗಳಿಂದಲೂ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತನ್ನ ಮೂಲಭೂತ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಬಂದಿದೆ. ಆದರೂ ಸಮಕಾಲೀನ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ಸಮಾಜ 
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ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆಗಿದ್ದು ಅದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಈ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಆಧುನಿಕ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವರಚನೆಯ ಮೇಲೆ ಅಗಾಧವಾದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಬೀರಿವೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಫಲಿತಾಂಶವಾಗಿ, ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ಬಂಡ 
ವಾಳವು ಕೆಲವೇ ಜನರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬಂಡವಾಳವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅದರ 
ವಿತರಣೆಯನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ವರ್ಗವನ್ನು ಸೇರುತ್ತಿದೆ. 
ಬೃಹತ್ ಉದ್ಯಮಗಳು ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ರಾಕ್ಷಸಾಕಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಉದ್ಯಮಗಳ 
ಕತ್ತು ಹಿಚುಕುತ್ತಿವೆ. ಈ ಉದ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವ ಬಂಡವಾಳದ ಮಾಲಿಕರಿಗೂ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಹೊಣೆಹೊತ್ತಿರುವ ನಿರ್ವಾಹಕ ವರ್ಗ 
ದವರಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರ ಕ್ರಮೇಣ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. ಎಂದರೆ ಉದ್ಯಮಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತಿರುವವರು ಅದರಲ್ಲಿ ಹೂಡಲಾಗಿರುವ ಬಂಡವಾಳದ ಒಡೆಯರಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಾಂತರ ಜನ 
ಶೇರುದಾರರು ಹೆಸರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆ ಉದ್ಯಮದ “ಒಡೆಯರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೊಟ್ಟೆ ಬಿರಿಯುವಷ್ಟು 
ಸಂಬಳ ಪಡೆಯುವ , ಆದರೆ ತಮ್ಮದಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕಾಸನ್ನೂ ಉದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸದಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರವರ್ಗ ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗಕ್ಕೆ ಉದ್ಯಮದ ಗಾತ್ರವನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಆಸಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಿನಲಾಭವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ ಉದ್ಯಮ 
ದೊಡ್ಡದಾದಷ್ಟೂ ಅಧಿಕಾರಗಳ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರಗಳು ಜಾಸ್ತಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ 
ಒಂದುಕಡೆ ಬಂಡವಾಳದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಬಲವಾದ ನಿರ್ವಾಹಕ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗದ 
ಆಗಮನಗಳು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಅವುಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ ಕಾರ್ಮಿಕ ಚಳುವಳಿ ಕೂಡ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಯಾವನೇ ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಮಿಕ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದು ಇಂದು 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಆವಶ್ಯಕವೂ ಅಲ್ಲ. ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳು ಅವನ ಪರವಾಗಿ 
ಶ್ರಮದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹೋರಾಡುವ , ಅವನಿಗೆ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಹೊಣೆ 
ಹೊರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ತಮಾಷೆಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಇಂಥ ಬೃಹದ್ಗಾತ್ರದ ಕಾರ್ಮಿಕಸಂಘದ 
ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣೆ ನಡೆಯುವುದು ಕೂಡ ಪ್ರಬಲವಾದ ಸ್ವಯಂಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕಾರವರ್ಗದಿಂದಲೇ . 
ಇದೆಲ್ಲದರ ಒಟ್ಟು ಫಲಿತಾಂಶವೆಂದರೆ ಬಂಡವಾಳದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿದ್ದ ಮಹತ್ವ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಆ ಜಾಗವನ್ನು ಅಧಿಕಾರಶಾಹೀ ಆಕ್ರಮಿಸಿದೆ . 
ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಜನರು ತಮಗಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು , ರಾಕ್ಷಸಗಾತ್ರದ 
ಹಣಕಾಸಿನ ಸಾಮಾಜ್ಯಗಳನ್ನು ನಡೆಸುವ ಕಾರ್ಯನಿವಾಹಕರ ಸೂತ್ರದ ಗೊಂಬೆಗಳಾಗಬೇಕಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ , 

- ಬಂಡವಾಳದ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ, ಆಧುನಿಕ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ನಡೆಯುವ 
ರೀತಿ. ಯಾವನೇ ಒಬ್ಬ ಕಾರ್ಮಿಕ , ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯ ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು, ಆಸಕ್ತಿ 
ತೋರಿಸಲು ಅವನಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ . ಅತಿಯಾಗಿ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾದ ಉದ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರಮವಿಭಜನೆಯ ತತ್ತ್ವವು ಯಾವ ಮಟ್ಟವನ್ನು ತಲುಪಿರುತ್ತದೆಂದರೆ , ಕೆಲಸಗಾರನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಅಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಳೆದುಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನು 
ಬೃಹದಾಕಾರದ ಯಂತ್ರವೊಂದರ ಒಂದು ಪುಟ್ಟ ಭಾಗ ಮಾತ್ರ . ಅವನನ್ನು ಪಕ್ಕಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿ ಆ 
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ಒಟ್ಟು ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಯಾವ ನಷ್ಟವೂ ಇಲ್ಲ. ( ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇದ್ದರೂ ಒಂದೇ , ಸತ್ತರೂ ಒಂದೆ ) 
ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು: 

ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ, ಯಾವ ತಂಟೆ ತಕರಾರುಗಳೂ ಇಲ್ಲದೆ ತನ್ನೊಡನೆ 
ಸಹಕರಿಸುವ ಅಪರಿಮಿತ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಜನ ಬೇಕು. ಈ ಜನ ಬಂಡಿಗಟ್ಟಲೆ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು , 
ದಿನದಿನವೂ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸಿದ್ಧರಾಗಿರಬೇಕು. ಅಷ್ಟೆ ಅಲ್ಲ, ಈ ಎಲ್ಲ ಜನರ 
ಅಭಿರುಚಿಗಳನ್ನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ರೂಪಿಸಲು , ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಅಭಿರುಚಿಯಲ್ಲಿನ 
ವೈವಿಧ್ಯ ಮಾಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಬಾಯಿಬಿಡುವಂತಾಗಬೇಕು. 
ಗಿರಾಕಿಗಳಿಗೆ ಏನು ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲು, ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಉತ್ಪಾದನಾವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕು. ಇಂಥ ಜನರು ತಾವು ಸ್ವತಂತ್ರರು, ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳು , ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಯಾವುದೇ ಅಧಿಕಾರದ, 
ತತ್ಯದ ಅಥವಾ ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಹಿಡಿತವಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ತಾವು ತಮಗೆ 
ಸರಿತೋರಿದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ, ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಇವರ ಭ್ರಮೆ . ಆದರೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾಜಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಘರ್ಷಣೆಯ 
ಇಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವುದೆನ್ನುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನವನ್ನು , ಅಲ್ಲಲ್ಲ , ಅಪ್ಪಣೆಗಳನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಯಾವಾಗಲೂ ತಯಾರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ತಮ್ಮಿಂದ 
ಯಾವರೀತಿಯ ನಡವಳಿಕೆ ನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ ನಡೆಯಲು ಇವರು ಸದಾಸಿದ್ದರು. 
ಇವರನ್ನು ಯಾವ ಬಲಪ್ರಯೋಗವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಬಂಡವಾಳವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಬಗ್ಗಿಸಬಹುದು, ನಾಯಕರಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಸಬಹುದು, ಧೈಯಗಳಿಲ್ಲದೇ ಕೆರಳಿಸಬಹುದು. ಜನಪ್ರಿಯ 
ನಾಗಬೇಕು, ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕು, ಫ್ಯಾಶನಬಲ್‌ ಆಗಿರಬೇಕು ಮುಂತಾದ ಅಸ್ಪಷ್ಟಗುರಿಗಳನ್ನು 
ಇವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿಸುವ ಮೂಲಕ ಇವರೆಲ್ಲರ ಚಿಂತನಾವಿಧಾನವನ್ನೇ ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಹುದು. 

ಇವೆಲ್ಲದರ ಫಲಿತಾಂಶವೇನು ? ಆಧುನಿಕ ಮಾನವ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ, ತನ್ನ ಸಹಜೀವಿಗಳಿಂದ 
ಕೊನೆಗೆ ಸ್ವಂತ ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿದ್ದಾನೆ . ಅವನು ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯುವ ಒಂದು ವಸ್ತುವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ, ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಲಾಭಪಡೆಯಲು, ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ' ಜೀವಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮಾರಾಟದ 
ವಸ್ತುವಾಗಿ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಮಾರಲು ಅವನು ತುದಿಗಾಲಮೇಲೆ ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ . 
ತನ್ನೆಲ್ಲ ಯೋಗ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳ ಏಕೈಕ ಪ್ರಯೋಜನ ಲಾಭ ಸಂಪಾದನೆಯೆಂದು ಅವನು 
ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದಾನೆ . ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳೆಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಅಪರಿಚಿತರಾದ ಯಂತ್ರ ಜೀವಿಗಳ 
ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವೇ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿವೆ. ಮಂದೆಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯೇ ಅದರೊಳಗಿನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಯೂ ಆಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಸಮುದಾಯದ ಇತರ ಸದಸ್ಯರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗದೆ , 
ಅವರಂತೆಯೇ ಇರುವುದೇ ಭದ್ರತೆಯ ದಾರಿಯೆಂದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ನಂಬಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ . 
ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವ, ಅನುಭವಿಸುವ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಅನುಕರಿಸುವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಮ ಧರ್ಮವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. 
ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವನಾದರೂ , ಅವನು ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಏಕಾಕಿತನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿ 
ರುತ್ತಾನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ತುಂಬಾ ಆಳವಾದ ಅಭದ್ರತೆ, ಆತಂಕ ಮತ್ತು ಅಪರಾಧಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
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ಮುಳುಗಿಹೋಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೀತಿಯ ಮೂಲಕ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಒಂಟಿತನವನ್ನು , ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ , ಈ ರೀತಿಯ ಭಯಂಕರ ಭಾವನೆಗಳ ಸೆರೆಯಾಳಾಗುವುದು ಅವನಿಗೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯು, ಈ ಏಕಾಂಗಿತನವನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಮರೆಯು 
ವಂತೆ ಮಾಡುವ ಔಷಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ . ಈ ರೀತಿಯ ಔಷಧಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಕಟ್ಟು 
ನಿಟ್ಟಾಗಿ ಆಚರಿಸಲೇಬೇಕಾದ , ಯಾಂತ್ರೀಕೃತವಾದ, ಮೇಲಿನಿಂದ ಒತ್ತಾಯವಾಗಿ ಹೇರಲ್ಪಟ್ಟ 
ದೈನಂದಿನ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನ . ಈ ರೀತಿಯ ಕತ್ತೆಕೆಲಸ ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲಭೂತ ಹಂಬಲಗಳಾದ 
ಸ್ವಪರಿಮಿತಿಲಂಘನ ಮತ್ತು ಐಕಮತ್ಯಸಾಧನೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೂ ಅವನಿಗೆ ಬರದಂತೆ ಮಾಡು 
ತದೆ. ಆದರೆ ಅನೇಕ ಸಲ ಈ ದಿನಚರಿ ಮನುಷ್ಯನ ಅಂತರಂಗದ ಹಂಬಲಗಳನ್ನು , ಅವನ 
ಪ್ರೀತಿಯ ಹಸಿವನ್ನು , ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಸಮರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಆಗ ಅವನು ಒಳಗೆ ಹುದುಗಿರುವ 
ತೀವ್ರ ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಹೊರಬರಲು , ಕೆಲಸದಷ್ಟೇ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾದ ಮನರಂಜನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
ಶರಣಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಿಗೆ ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಾಗಲೀ ಅನನ್ಯ ಅಭಿರುಚಿಯ 
ತೃಪ್ತಿಯಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಮನರಂಜನಾ ಕೈಗಾರಿಕೆಯು ಒದಗಿಸುವ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತವಾದ ದೃಶ್ಯ 
ಮತ್ತು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕ್ರಿಯನಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಿ ಅವನು ತೃಪ್ತಿ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಹೊಸ ಹೊಸ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವ, ಕೆಲಕಾಲ ಆವುಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ , 
ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳ ಬದಲಾಗಿ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳುವ, ಈ ನಿರಂತರ ವ್ಯಾಪಾರವು 
ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ , ಸುಖಜೀವನದ ಲಕ್ಷಣವೆಂದು ಹೆಮ್ಮೆಪಡುವ ಹವ್ಯಾಸ ಬೇರೆ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ತೃಪ್ತಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಆಧುನಿಕ ಮನುಷ್ಯನ ಚಿತ್ರ , ಆಲಸ್ ಹಕ್ಸ್ಲೀ ತನ್ನ Brave New 
World ಎನ್ನುವ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ತುಂಬಾ ಸವಿಾಪವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ಆಹಾರ, ಒಳ್ಳೆಯ ಉಡುಪು, ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿ ಇವಿಷ್ಟೇ ಇಂಥವರ ಬದುಕಿನ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವ . 
ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸಹಜೀವಿಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಇವನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಂಪರ್ಕ ಸೊನ್ನೆ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲುಮೇಲಿನದು. ಈ ನಾಮಕೇವಾಸ್ತೆ 
ಸಂಪರ್ಕಗಳನ್ನು ಕೂಡ, ಹಕ್ಸ್ಲೀ ಹೇಳುವಂಥ, “ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೆ ಸಮುದಾಯ ತಲೆಕೆಳಗಾಗುತ್ತದೆ ”, “ ಈ ದಿನವೇ ಅನುಭವಿಸಬಹುದಾದ ಸುಖವನ್ನು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಮುಂದೂಡಬೇಡ”, “ಈಚೀಚೆಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಸಂತೋಷವಾಗಿದ್ದಾನೆ ”, ( ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಈಗ ಪ್ರಗತಿಪಥದಲ್ಲಿದೆ) ಮುಂತಾದಘೋಷವಾಕ್ಯಗಳೇ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. ಇಂದು ಮಾನವನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸುಖವೆಂದರೆ ' ಮಜಾ' ಮಾಡುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ' ಮಜಾ' ಮಾಡುವದೆಂದರೆ ಹೊಸಹೊಸ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು , ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಇಡಿಇಡಿಯಾಗಿ , ಹಸಿಹಸಿಯಾಗಿ ನುಂಗಿ ಬಿಡುವುದರಿಂದ ಸಿಗುವ 
ತೃಪ್ತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ಸಿದ್ದ ವಸ್ತುಗಳು ,ನೋಟಗಳು, ಆಹಾರಗಳು, ಪಾನೀಯಗಳು , ಸಿಗರೇಟುಗಳು , 
ಭಾಷಣಗಳು , ಪುಸ್ತಕಗಳು , ಚಲನ ಚಿತ್ರಗಳು , ಮನುಷ್ಯರು, ಎಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಈ ಬಕಾಸುರನ ಹಸಿವನ್ನು 
ತಣಿಸುವ ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿಬಿಟ್ಟಿವೆ. ನರನ ಜೀವಿತಕ್ಕೆ ಹೊಟ್ಟೆಯೇ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದೆ. ಇಡೀ ವಿಶ್ವ ನಮ್ಮ 
ದಾಹವನ್ನು ತಣಿಸುವ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಭೋಗವಸ್ತು : ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಸೇಬಿನಹಣ್ಣು , ದೊಡ್ಡ 
ಹೆಂಡದ ಟೀಪಾಯಿ , ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಮೊಲೆ, ನಾವು, ಯಾವಾಗಲೂ ಆಸೆಪಡುತ್ತಿರುವ, ಬಾಯಿ 
ಬಾಯಿ ಬಿಡುತ್ತಿರುವ , ಚಿರಂತನ ಶಿಶುಗಳು. ಆದರೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿರಾಶೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದೇ 
ನಮ್ಮ ಜೀವನದ ದುರಂತ . ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವ , ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ , ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ , 
ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ , ಭೋಗಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಹೇಳಿ ಮಾಡಿಸಿದಂತಿದೆ . ಭೌತಿಕವಾಗಿರಲಿ 
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ಅಥವಾ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿರಲಿ, ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ನಾವು ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ 
ಸಂಗತಿಗಳಾಗಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತೇವೆ. 

ಪ್ರೀತಿಯು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ವಿಧಾನಗಳೂ ಕೂಡಾ ಆಧುನಿಕ ಮಾನವನ 
ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇವೆ. ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಯಂತ್ರಗಳು 
ಪ್ರೀತಿಸಲಾರವು. ಅವು “ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಪೊಟ್ಟಣಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಹಾಗೆಯೆ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, 
ತಮಗೆ ಅನ್ಯಾಯವಾಗದಿರಲಿ, ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಲಾಭವಾಗಲಿ ಎಂದು ಆಶಿಸಬಲ್ಲವು ಮಾತ್ರ , 
ಈ ರೀತಿಯ ಅನಾಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಮದುವೆಯೆಂದರೆ , 
ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು “ ಒಂದು ತಂಡವಾಗಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಸುಖವಿವಾಹವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಅನೇಕ ಲೇಖನಗಳು , ಹೀಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಎಣ್ಣೆ ಹಾಕಿದ ಯಂತ್ರ 
ದಂತೆ, ಯಾವ ಘರ್ಷಣೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ' ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ತಂಡವನ್ನೇ 
ದಾಂಪತ್ಯಜೀವನದ ಆದರ್ಶವೆಂದು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿಡುತ್ತವೆ. ಈ ವರ್ಣನೆಯು, ಯಾವ ಪುಕಾರೂ 
ಇಲ್ಲದೆ, ಸುಗಮವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಕೆಲಸಗಾರನ ವರ್ಣನೆಯನ್ನೇ ಬಹು 
ಮಟ್ಟಿಗೆಹೋಲುತ್ತದೆ. ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕು, ಆದರೆ “ ಮಿತಿ” ವಿರಾರಿ ಹೋಗಬಾರದು ; 
ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರಬೇಕು, ಸಹನಾಶೀಲನಾಗಿರಬೇಕು ; ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಕ್ರಮಣಶೀಲನ , 
ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಯೇ ಪಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ವೈವಾಹಿಕ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ಮಹನೀಯರು ಹೇಳುವಂತೆ ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು “ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು”; ಅವಳ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಸಹಾಯ ಮಾಡಬೇಕು; ಅವಳು ಧರಿಸಿರುವ 
ಹೊಸಉಡುಪನೋ ಅಥವಾ ತಯಾರಿಸುವ ರುಚಿಕರವಾದ ತಿಂಡಿಯನೋ ' ಬಾಯಿತುಂಬ ? 
ಹೊಗಳಬೇಕು. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಡತಿ ಕೂಡಾ, ಅವನು ದಣಿದು, ಗೊಣಗಾಡುತ್ತಾ 
ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ಅವನನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು'; ತನ್ನ ಹಣಕಾಸಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅವನು ಮಾತನಾಡಿದರೆ ಗಮನವಿಟ್ಟು ಆಲಿಸಬೇಕು ; ಅವನು ತನ್ನ ಹುಟ್ಟಿದ ಹಬ್ಬವನ್ನು 
ಮರೆತುಬಿಟ್ಟರೆಕೋಪಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಬದಲು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಒಟ್ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ತಂಟೆಗೇ ಹೋಗದೆ , ಸೌಜನ್ಯಶೀಲ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು ವಿವಾರಿಸುತ್ತಾ ಬದುಕಿರಬೇಕು. ಈ ರೀತಿ ಬದುಕುವ ಗಂಡಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರೂ 
ಜೀವಮಾನ ಪರ್ಯಂತರ ಪರಸ್ಪರ “ 

ಕೂಡಿಬಾಳುತ್ತಿರುವ ” ಆಗಂತುಕರಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಅವರಿಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಯಾವುದೇ ವಿಧವಾದ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಹೃದಯಸಂವಾದ ಏರ್ಪಡುವುದಿಲ್ಲ; 
ಅದರೆ ಅವರು ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರು “ನಯವಿನಯ ” ಗಳಿಂದ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಪರಸ್ಪರರ 
' ಸಂತೋಷ' ಹೆಚ್ಚುವಂತಾಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಮದುವೆಗಳ ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ, ಬೇರೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ 
ಸಹಿಸಲಾಗದ ಏಕಾಕಿತನಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯುವ ಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ . ಈ ರೀತಿಯ 'ಪ್ರೀತಿ' ಯು ಏಕಾಕಿತನದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ಆಶ್ರಯವಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಪ್ರಪಂಚದ ನೂರುನೋವುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ” ಇಬ್ಬರು ಸದಸ್ಯರ 
ಒಂದು ಒಕ್ಕೂಟವನ್ನು , ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಎರಡೊಂದಾದ 
ಅಹಂಭಾವವನ್ನು ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮೀಯತೆಗಳೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ತಂಡದ ಮನೋಭಾವ ಮುಂತಾದವು ಪ್ರೀತಿಯ ಲಕ್ಷಣ 
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ಗಳೆಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದು ಈಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ, ಮೊದಲ ಮಹಾಯುದ್ಧ 
ಮುಗಿದ ನಂತರದ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಬೇರೊಂದು ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿತ್ತು . 
ಪರಸ್ಪರ ಲೈಂಗಿಕ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವುದೇ ಎಲ್ಲ ಪ್ರೇಮ ಸಂಬಂಧಗಳ , ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಸುಖಿ 
ವಿವಾಹಗಳ , ಬುನಾದಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿಲಾಗಿತ್ತು . ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ನಡುವೆ ಪದೇಪದೇ ಕಂಡುಬರುವ 
ಅಸಮಾಧಾನ, ಅತೃಪ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅವರು 'ಸೂಕ್ತ ' ವಾದ ಲೈಂಗಿಕ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ದಿರುವುದೇ ಕಾರಣವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿತ್ತು . ಹೀಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಿರದಿರಲು ಲೈಂಗಿಕಜ್ಞಾನದ 
ಅಭಾವವೇ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು . ಗಂಡನಿಗೆ ಅಥವಾ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಅಥವಾ ಅವರಿಬ್ಬರಿಗೆ ಲೈಂಗಿಕ 
ಮಿಲನದ ' ತಂತ್ರ ' ಗಳೇ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲದರ ಪರಿಹಾರವೂ ಬಹಳ ಸರಳವಾಗಿತ್ತು . 
ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪುಸ್ತಕಗಳು, ಲೈಂಗಿಕ ಅಜ್ಞಾನದ ಕತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು 
ತೋರಿಸುವ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳು ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದರು. ಸರಿ , ಅವುಗಳನ್ನು ಓದಿದರೆ 
ಅಥವಾ ಅವರ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದರೆ ಸಾಕು, ಅವರಿಂದ ಕಲಿತುಕೊಂಡ ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಮಲಗುವ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೂ ಬೆಳಗಾಗುವಷ್ಟರೊಳಗೆ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಲೈಂಗಿಕ ತೃಪ್ತಿಯ ಅನುಭವ ಆಗುವುದೇ ತಡ ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ನಡುವೆ ಪ್ರೀತಿ 
ವಿಶ್ವಾಸಗಳು , ಆತ್ಮೀಯತೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದವು. ಹೀಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಸಲಾಗದ ನತದೃಷ್ಟ 
ದಂಪತಿಗಳನ್ನು ಗುಣಪಡಿಸಲು ಕಾಮಕಲಾಬೋಧಿನಿಗಳೇ ರಾಮಬಾಣಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ 
ನಂತರ ಅವರು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಸುಖವಾಗಿ ಬಾಳಬಲ್ಲರೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿತ್ತು . ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳ 
ಹಿಂದೆ ಪ್ರೀತಿಯು ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿಯ ಶಿಶುವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇತ್ತು . ಇಬ್ಬರು ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು 
ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ಲೈಂಗಿಕವಾಗಿ ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಕಲಿತುಕೊಂಡರೆ , ಅವರಿಬ್ಬರೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಈ ವಾದದ ತಿರುಳು . ಸರಿಯಾದ ತಾಂತ್ರಿಕವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದೇ ತಮ್ಮ ಕೈಗಾರಿಕಾಪ್ರಪಂಚದ ತಾಂತ್ರಿಕಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಎಲ್ಲ 
ಮಾನವೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಪರಿಹಾರವೆಂಬ ಪ್ರಚಲಿತ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಈ ವಾದವೂ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ ಪ್ರೀತಿಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳು ತಲೆಕೆಳಗಾಗಿದ್ದವೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಅವರು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದ್ದರು . 

ಪ್ರೀತಿಯು ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿಯ ಫಲಿತಾಂಶವಲ್ಲ . ಅದರ ಬದಲು ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿಯ ಅನುಭವ 
ವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಉಚಿತ ಲೈಂಗಿಕ ತಂತ್ರಗಳ ಅರಿವಾಗಲೀ ಪ್ರೀತಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ . ಪ್ರೀತಿಯಿಲ್ಲದ ಕಡೆ ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾತಿಗೆ ದಿನದಿನದ 
ಜೀವನವನ್ನು ಕಣ್ಣು ಬಿಟ್ಟು ನೋಡಿದಾಗ ಕಂಡುಬರುವ ವಾಸ್ತವತೆಯೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಅದು ಸಾಲುವುದಿಲ್ಲ 
ವೆನ್ನುವುದಾದರೆ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುವ ವೈದ್ಯರ ಬಳಿ ಬರುವ ರೋಗಿಗಳ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕುಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಮರ್ಥನೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ ಲೈಂಗಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಾದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಅನಾಸಕ್ತಿ , ಮಾನಸಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಣಾಮ ಮತ್ತು ಗಂಡಿನಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತೀವ್ರವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಷಂಡತನವನ್ನೇ ನೋಡಿ. ಹೀಗಾಗಲು ಸರಿಯಾದ ಲೈಂಗಿಕ 
ತಂತ್ರಗಳು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಕಾರಣವಲ್ಲ .. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಆಂತರಿಕ ಹಿಂಜರಿಕೆಗಳೇ ಈ ರೀತಿಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುತ್ತವೆ. 
ವಿರುದ್ಧ ಲಿಂಗದವರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಭಯ ಅಥವಾ ಅವರ ಮೇಲಿನ ದ್ವೇಷಗಳೇ ಈ ರೀತಿಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮೂಲಕಾರಣ . ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ಲೈಂಗಿಕಮಿಲನದ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮರೆಯ 
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ಲಾರ, ಕೊಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲಾರ ; ತನ್ನ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಗಾತಿಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಂಬಿ , 
ಅವಳೊಂದಿಗೆ ಕರಗಿಹೋಗುವುದು ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮೈಮೈಗಳು ಅಂಟಿರುವಾಗಲೂ , 
ಬೆರೆತಿರುವಾಗಲೂ ಮಾನಸಿಕ ದೂರ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಲೈಂಗಿಕದೋಷಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಭಯ , ದ್ವೇಷಗಳ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ ಹೊರಬಂದು, ತನ್ನ ಸಂಗಾತಿ 
ಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡರೆ , ಅವನ ಲೈಂಗಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಆ 
ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಮಾಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದು ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಹೋದರೆ ಕಾಮಕಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತ 
ಪುಸ್ತಕಗಳ ರಾಶಿ ಕೂಡಾ ಅವನಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಸರಿಯಾದ ಲೈಂಗಿಕತಂತ್ರಗಳ ಅರಿವು ಕಾಮ ಸುಖವನ್ನು ತನ್ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ಸರಿಯಾದ ಲೈಂಗಿಕತಂತ್ರಗಳ ಅರಿವು ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿಗೆ, ತನ್ಮೂಲಕ 
ಪ್ರೀತಿಗೆ, ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದೆನ್ನುವ ವಾದದಲ್ಲಿ ಏನೇನೂ ಹುರುಳಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅಂಶವು, ಅನೇಕ 
ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ಚಿಕಿತ್ಸಕರು ಒದಗಿಸಿರುವ ಮಾಹಿತಿಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಗಳು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವೆಂಬ ಮೂಲಕಲ್ಪನೆಯು, ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಾ 
ವಿಧಾನದ ಸ್ಥಾಪಕನಾದ ಫಾಯನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಂದಲೇ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿದೆ. ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿ ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಒಂದು ಲೈಂಗಿಕಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. “ ಲೈಂಗಿಕಮಿಲನವೇ ತನಗೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ತೃಪ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸುಖಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆಂದು ಮಾನವ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವದಿಂದ ಕಂಡು 
ಕೊಂಡ. ಅದು ಅವನಿಗೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಸುಖಗಳ ಮೂಲಮಾದರಿಯಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನು 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖವನ್ನು ಶೋಧಿಸತೊಡಗಿದ . 
ಜನನೇಂದ್ರಿಯನಿಷ್ಟ ಲೈಂಗಿಕತೆ ಅವನ ಬದುಕಿನ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಾಯಿತು. ” ಫ್ರಾಯನಿಗೆ ಸಹೋದರ 
ಪ್ರೇಮ ಕೂಡ ಲೈಂಗಿಕ ಹಂಬಲದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿಯೇ ಕಂಡಿತ್ತು . ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಕ ಮೂಲ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಗುರಿ ಮುಟ್ಟಲಾರದ ಪ್ರಚೋದನೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಹೀಗೆ 
ಲೈಂಗಿಕಮಿಲನದ ಗುರಿಮುಟ್ಟದ ಪ್ರೀತಿಕೂಡ ತನ್ನ ಮೂಲರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಿಯಸುಖದಿಂದ 
ತುಂಬಿದ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಆಗಿತ್ತು . ಮನುಷ್ಯನ ಸುಪ್ತಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಈಗಲೂ ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿದಿದೆ.” ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುವ ತೀವ್ರವಾದ ಏಕತೆಯ , ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಗಳ ಬೆಸುಗೆಯ 
ಅನುಭವವಂತೂ ಫ್ರಾಯನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರೋಗಸೂಚಕವೇ ಆಗಿತ್ತು . ಸಾಧುಸಂತರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸಮಾಧಿಯ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವಾದ , ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ಇನ್ನೊಬ್ಬನೊಂದಿಗೆ ಅಥವಾ ಎಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯ 
ರೊಂದಿಗೆ ಅನುಭವಿಸಬಹುದಾದ ನಿಕಟತಮ ಐಕ್ಯದಸೂಚಕವಾದ ಈ ಅನುಭವ, ಫ್ರಾಯ್ತನ 
ಪ್ರಕಾರ , ಶೈಶವದ ಅಪರಿಮಿತ ನಾರೈಸಿಸಂ ಕಡೆಗೆ ಉಂಟಾದ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟುವಿಕೆ ಆಗಿತ್ತು . 

- ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ ಫ್ರಾಯನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಯು ಅತಾರ್ಕಿಕವಾದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದು 
ಕೇವಲ ಸಹಜ . ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಬುದ್ಧ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ಪ್ರೀತಿಗಳ ನಡುವೆ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲ . ಬೇರೆಯವರ ಕಡೆಗೆ 
ನಿರ್ದೇಶಿತವಾದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ತನ್ನ ಲೇಖನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಅವನು ಹೀಗೆ ಅನ್ಯವ್ಯಕ್ತಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿತವಾದ ಪ್ರೀತಿಗೂ , ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪ್ರೀತಿಗೂ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಕಾರ . ಅಂಥ ಪ್ರೀತಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಕುರುಡಾಗಿರುತ್ತದೆ , ಮತ್ತು ಆ ರೀತಿಯ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆಹೊಂದಲು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಆ ಪ್ರೀತಿಯು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿದ್ದು, 
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ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಿರಲಿ , ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಅವನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ. 
ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಮೇಲೆ ಇದ್ದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಈಗ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ ಅಷ್ಟೆ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ, ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸಾಧನೆಯಾದ 
ಸಂಗತಿಯಾಗಿ ಅವನು ಪರಿಶೀಲಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಅಂಥ ಪ್ರೀತಿ ಇರಲೇ ಇಲ್ಲ . 

ಪ್ರೀತಿಯು ಲೈಂಗಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆಯ ಫಲಿತಾಂಶ ಅಥವಾ ಅದು ಜಾಗೃತ ಸಂವೇದನೆಗಳ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಲೈಂಗಿಕ ಆಕರ್ಷಣೆಯೇ ಹೊರತು ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಚಲಿತ 
ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಫ್ರಾಯ್ಡನ ವಿಚಾರಗಳೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಾರಣವೆಂದು ನಂಬುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಫ್ರಾಯ್ಡನ ವಿಚಾರಗಳೇ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಯುಗ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿದ್ದವು. ಆ ವಿಚಾರಗಳು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಮಹಾಯುದ್ಧದ ನಂತರದ ಕೆಲ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಜನಸಮುದಾಯವು ಹೊಂದಿದ್ದಧೋರಣೆಗಳೇ ಕಾರಣ . 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಅನಿಸಿಕೆಗಳು ಹಾಗೂ ಫ್ರಾಯ್ಡನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳೆರಡರ ಮೇಲೂ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ 
ಕೆಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಹೀಗಿವೆ : ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅವು ವಿಕ್ಟೋರಿಯನ್ ಯುಗದ ಬಹಳ ಕಟ್ಟು 
ನಿಟ್ಟಾದ ನೀತಿನಿಯಮಗಳಿಗೆತೋರಿಸಿದ ದಂಗೆಯ ಸ್ವರೂಪದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿದ್ದವು ; ಎರಡನೆಯ 
- ದಾಗಿ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಚಿಂತನವಿಧಾನದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆರೂಪಿತವಾದ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಫ್ರಾಯ್ಡನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ದಿಕ್ಕನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿತು . ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯು ಮಾನವನ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತೋರಿಸಲು , ಪರಸ್ಪರ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುವುದು 
ಮತ್ತು ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವುದೇ ಅವನ ಸಹಜಗುಣವೆಂದು ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಆರ್ಥಿಕ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಮಾನವನ ತೃಪ್ತಿಯಿರದ ದಾಹವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಈ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. 
ಡಾರ್ವಿನ್ನನಂಥ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು “ ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಟ ”, “ ಅತ್ಯಂತ ಅರ್ಹನು ಬದುಕಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ” ಮುಂತಾದ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಅದೇ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದರು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಹೆಂಗಸರ ಮೇಲೆ ಲೈಂಗಿಕವಿಜಯ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕೆಂಬ ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದ ಹಂಬಲದಿಂದ 
ಮನುಷ್ಯನು ಪ್ರೇರಿತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆಂಬ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಒತ್ತಡಗಳಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿದ್ದರೆ ಈ ಹಂಬಲವನ್ನು 
ಪೂರೈಸಲು ಕಾಯಪ್ರವೃತ್ತನಾಗುತ್ತಿದ್ದನೆಂಬ , ನಂಬಿಕೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಪ್ರಾಯ್ ಕೂಡಾ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಔಚಿತ್ಯವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸಿದನು . ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನು 
ಕಂಡರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಹೊಟ್ಟೆಕಿಚ್ಚು , ಎಲ್ಲ ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮೂಲ ಮಾಡಿದ ಮೇಲೂ ಈ ಸ್ಪರ್ಧೆ ಹಾಗೂ ಅಸೂಯೆಗಳು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. 

* ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತೊಂಬನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದ್ದ ಭೌತಿಕವಾದದಿಂದ 
ಫಾಯನಯೋಚನಾವಿಧಾನ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿತ್ತು . ಎಲ್ಲ ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲವೂ 
ಶಾರೀರಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿದೆಯೆಂದು ಜನರು ನಂಬಿದ್ದರು . ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರೀತಿ, ದ್ವೇಷ, 
ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳೆಂದು ಫ್ರಾನ್ಸ್ ವಿವರಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. 

ಇವೆಲ್ಲದರ ಹಿಂದಿನ ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯವು ಮಾನವನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಇದೆಯೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಲಿಲ್ಲ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾದ ಕೆಲಸಂಗತಿಗಳು ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಸಮಾಜದ 
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ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರಚನೆಯಿಂದ ತೀರ್ಮಾನವಾಗುವ ಜೀವನವಿಧಾನ. ( ಮಾರ್ಕ್ಸ್ ತನ್ನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಭೌತಿಕ 
ವಾದದ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಈ ವಾಸ್ತವತೆಯ ಕಡೆಗೆ ಮೊದಲ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟಂತಾಯಿತು. ಇದರ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಶರೀರದ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಆಹಾರದ ಅವಶ್ಯಕತೆ , ಬೇರೆಯವರ ಮೇಲೆ ಅಧಿಕಾರ ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಯಂಥ ಮೂಲಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಅವನನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ರಾಜಮಾರ್ಗವಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅವನು “ ಬದುಕುವ ರೀತಿ” ಅವನ ಅಂತರಂಗದ ಮೇಲೆ 
ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಫ್ರಾಯ್ಡನ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮೂಲ ಬಯಕೆಗಳ ಸಮಗ್ರ ಹಾಗೂ ತಡೆಯಿಲ್ಲದ 
ಪೂರೈಕೆಯು ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಂತೋಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು. ಆದರೆ ತಮ್ಮ 
ಬದುಕನ್ನೆಲ್ಲ ಲಂಗುಲಗಾಮಿಲ್ಲದ ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸೂರೆಮಾಡಿದ ಗಂಡಸರು ಹಾಗೂ ಹೆಂಗಸರ 
ನೇಕರನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿದಾಗ ಅವರು ಸಂತೋಷವನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಗಳು 
ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ . ಅದರ ಬದಲು ಅವರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವಾದ ಮಾನಸಿಕ ಒಳತೋಟಿಗಳು ಹಾಗೂ 
ನ್ಯೂರಾಟಿಕ್ ಆದ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳು ಕಂಡುಬಂದವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮೂಲ 
ಬಯಕೆಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣ ತೃಪ್ತಿಯು ಸುಖಕ್ಕೆ ತಳಹದಿಯಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ , ಅದರಿಂದ ಹುಚ್ಚು 
ಹಿಡಿಯದಿದ್ದರೆ ಅದೇ ನಮ್ಮ ಅದೃಷ್ಟ , ಆದರೆ ಫ್ರಾಯ್ಡನ ವಿಚಾರಗಳು ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾ 
ಯುದ್ಧದ ನಂತರದ ಕೆಲ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಬಹುದಾಗಿತ್ತು . ಏಕೆಂದರೆ ಆಗ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಮೂಲ ಮನೋಧರ್ಮದಲ್ಲೇ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಿತ್ತು . ಉಳಿತಾಯ 
ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಖರ್ಚುಮಾಡುವುದೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿತ್ತು ; ಸ್ವಂತ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಿ 
ಕೊಂಡು ಅರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ , ಉಪಭೋಗದ ಮೂಲಕ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದರ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಹರಿದಿತ್ತು . ಆತಂಕಪೂರ್ಣವಾದ ಯಾಂತ್ರಿಕ 
ಮಾನವನಿಗೆ ಉಪಭೋಗವೊಂದೇ ತೃಪ್ತಿಕೊಡಬಲ್ಲುದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಬೆಳೆದಿತ್ತು . ಲೈಂಗಿಕತೆಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಬೇರಾವುದೇ ಉಪಭೋಗ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಬಯಕೆಗಳ ಪೂರೈಕೆಯನ್ನು ಕ್ಷಣಕಾಲ 
ಕೂಡಾ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಾಕದೆ ಮಜಾ ಉಡಾಯಿಸುವುದೇ ಪ್ರಮುಖ ಧೋರಣೆಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿತು. 

ಈ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಮೂಲಧೋರಣೆಗಳು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
ಕುಂಠಿತವಾಗದೆ ಅಖಂಡವಾಗಿ ಉಳಿದಿದ್ದವು. ಫ್ರಾಯ್ಡನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಅವುಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದವು. ಆದರೆ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಬದುಕಿದ್ದ, ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಕಾರರಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬನಾದ ದಿವಂಗತ ಎಚ್ . ಎಸ್ . ಸಲಿವಾನನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಫ್ರಾಯ್ಡನ ವಿಚಾರ 
ಗಳಿಗಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ನಡುವೆ ಖಚಿತವಾದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಸಲಿವಾನನ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಆತ್ಮೀಯತೆಗಳ ಅರ್ಥವೇನು? 

“ ಆತ್ಮೀಯತೆಯು ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ನಿಕಟರಾಗುವ ಸನ್ನಿವೇಶ. ಇಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ಎಲ್ಲ ಗುಣಾಂಶಗಳಿಗೂ ಬೆಲೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನೆಲ್ಲ ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗಳನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವೆ ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ ಸಹಯೋಗವಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸಹಚರನು ' ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ ' ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗನುಗಣವಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ಸುಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 
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ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಅರ್ಥ . ಇಬ್ಬರೂ ಒಂದೇ ಗುರಿಯ ಕಡೆ ಧಾವಿಸುತ್ತಿರುವುದೇ ಇಂಥ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು. ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ತೃಪ್ತಿ ಕೊಡಬೇಕು. 
ಮತ್ತು ಇಬ್ಬರೂ ಸೇರಿ ಹೊರಜಗತ್ತಿನ ವಿರುದ್ದ ಹತ್ತಿರಹತ್ತಿರ ಒಂದೇ ರಕ್ಷಣಾವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನುವುದೇ ಈ ಗುರಿ . ” 

- ಸಲಿವಾನನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಕ್ರಮದ ಕ್ಲಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಿದ ನಂತರ ಅವನ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಹಯೋಗವೆಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಬಹುದು . ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸಹಚರರು ಹೀಗೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಾರೆ: “ ನಾವು ಆಟದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಚಾಚೂತಪ್ಪದೆ ಅನು 
ಸರಿಸುತ್ತೇವೆ. ಇದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆ ಆಕಾಶಕ್ಕೇರುತ್ತದೆ. ನಮಗೆ ಸಮಾನರು ಬೇರೆ 
ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. ” 

ಪ್ರಾಯನಪ್ರೀತಿಕಲ್ಪನೆಯು ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕುಟುಂಬಗಳ 
ಪುರುಷನೊಬ್ಬನ ಅನುಭವವನ್ನು ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಾಗಿತ್ತು . ಅದೇರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಸಲಿವಾನನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ, ಅನಾಥ 
ನಾದ , ವ್ಯಾಪಾರಿ ಮನೋಧರ್ಮದ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಮಾನವನ ಅನುಭವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿವೆ. 
ಅದು ಒಂದು ರೀತಿಯ “ಎರಡೊಂದಾದ ಅಹಂಭಾವದ ನಿರೂಪಣೆ . ' ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮೆಲ್ಲ 
ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕಲೆಹಾಕಿ ದ್ವೇಷಪೂರಿತವೂ ತಮ್ಮಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವೂ ಆದ ಜಗತ್ತನ್ನು ಎದುರಿಸಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಸಲಿವಾನ್ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅವನು ಆತ್ಮೀಯತೆಗೆ ಕೊಡುವ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕಾರವು ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಯಾವುದೇ ತಂಡಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ತಂಡದ ಸದಸ್ಯನು ಉಳಿದ ಸದಸ್ಯರು “ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ” ಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ತನ್ನ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ( ಇಲ್ಲಿ 
ಸಲಿವಾನನು “ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳು ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಬಳಸುವುದು 
ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ . ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಕನಿಷ್ಠತಮ ಹಂತದಲ್ಲಿಕೂಡ, ಪರಸ್ಪರ ಬಾಯಿ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೇಳದ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಮೂಕ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು 
ಪೂರೈಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯುತ್ತದೆ.) 

ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಲೈಂಗಿಕತೃಪ್ತಿ ಕೊಡುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ , ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೀತಿಯು ' ಪರಸ್ಪರ ಸಹಕಾರಿ ಸಂಘ ' ವೂ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಒಂಟಿತನದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವೂ ಅಲ್ಲ . ಇವೆಲ್ಲವೂ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯು ಛಿದ್ರಗೊಂಡು 
ಪಡೆಯುತ್ತಿರುವ ತಪ್ಪು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಮಾತ್ರ . ಸಮಾಜವೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ರೋಗ 
ಗ್ರಸ್ತ ಪ್ರೀತಿಸಂಹಿತೆಗೆ ಇವು ಸಾಕ್ಷಿಗಳು . ಇಂಥ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟಿವೆ. ಅಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿಯೇ ನರಳುತ್ತಾನೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಮತ್ತು ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಕಾರರೂ ಕೂಡ ಮನೋ 
ರೋಗಿಗಳೆಂದೂ , ನರದೌರ್ಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾದವರೆಂದೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಕೆಲವು ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ, 

ಪ್ರೀತಿಯು ನೂರಾಟಿಕ್ ಆಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತವಾಗಲು ಮೂಲಕಾರಣವೆಂದರೆ , ಪ್ರೀತಿಸುವ 
ಇಬ್ಬರೂ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬರು ತಮ್ಮ ತಂದೆತಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡು 
ಬಿಟ್ಟಿರುವುದು . ತಾಯಿ ಅಥವಾ ತಂದೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಮಗಿದ್ದ ನಿರೀಕ್ಷೆ, ಬಯಕೆ, ಭಯಗಳನ್ನು 
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ತಮ್ಮ ವಯಸ್ಕ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಂಗಾತಿಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸುವುದು . ಇಂಥವರು ತಮ್ಮ ಶೈಶವದಿಂದಾಚೆಗೆ 
ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಮಗು ತಾಯಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ , ಇವರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರೀತಿಯ ಸಂಗಾತಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮಗು ಮಾಡುವಂಥ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನೇ ವರಾಡುತ್ತಾ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಮನುಷ್ಯರು ಶಾರೀರಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕವಾಗಿ ತಮ್ಮ ವಯಸ್ಸಿಗೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಬೆಳೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಎರಡು , ಐದು ಅಥವಾ ಹನ್ನೆರಡು 
ವರ್ಷದ ಬಾಲಕರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚು ತೀವ್ರವಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ 
ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಅಪಕ್ವಕತೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ನಡೆನುಡಿಗಳ ಮೇಲೆಕೂಡಾ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಿ ಅವನನ್ನು ಅಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ದುರ್ಬಲನನ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಅಪಕ್ವತೆಯ 
ಅಷ್ಟೊಂದು ತೀವ್ರವಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಆತ್ಮೀಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ವಲಯಕ್ಕೆ 
ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ತಾಯಿ ಅಥವಾ ತಂದೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರೇಮ ಸಂಬಂಧಗಳು ಅಸಹಜವಾಗಿಯೂ , “ನ್ಯೂರಾಟಿಕ್ ” ಆಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ , ತಾಯಿಯನ್ನು ಕುರಿತಾದ 
ಶಿಶು ಸಹಜ ಅವಲಂಬನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಉಳಿದಿರುವ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 
ಇಂಥವರು ವಯಸ್ಸಾದರೂ ತಾವು ಮಕ್ಕಳೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಿಗೆ ತಾಯಿಯ ರಕ್ಷಣೆ, 
ಪ್ರೀತಿ, ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಆರೈಕೆ, ಲಕ್ಷಪೂರ್ವಕ ಆರೈಕೆ ಮತ್ತು ವೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೇಕೇ ಬೇಕು. ಇವರು ಈ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಎಲ್ಲರಿಂದಲೂ ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ , ಅದು ತಾಯಿಯ ಪ್ರೀತಿ 
ಯಂತೆ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ. ತಾಯಿ ಮಗುವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದು ಅದರ 
ಯಾವುದೇ ಗುಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ ; ಕೇವಲ ಅದು ತನ್ನ 'ಮಗು' ಎಂದು , ಅದಕ್ಕೆ 'ಪ್ರೀತಿ' ಬೇಕು ಎಂದು , 
ಅದು ' ಅಸಹಾಯಕ' ಎಂದು . ಇವರು ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುವಾಗ ಮತ್ತು ನಂತರ ಆಕರ್ಷಕರಾಗಿಯೂ , ಪ್ರೇಮಮಯಿಗಳಾಗಿಯೂ ಎಷ್ಟೋಸಲ ಇರುತ್ತಾರೆ. 
ಆದರೆ ಹೆಣ್ಣಿನೊಂದಿಗಾಗಲಿ , ಅಥವಾ ಉಳಿದವರೊಂದಿಗಾಗಲಿ, ಇವರ ಸಂಬಂಧವು ಮೇಲು 
ಮೇಲಿನದಾಗಿಯೂ , ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿಯುತವಾಗಿಯೂ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅವರ ಗುರಿಯು 
ಪ್ರೀತಿಸಲ್ಪಡುವುದೇ ಹೊರತು, ಪ್ರೀತಿಸುವುದಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಈ ವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಜಂಭ, ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಅತಿ ವೈಭವೀಕೃತ ವಿಚಾರಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಸರಿ 
ಯಾದ ಹೆಣ್ಣು ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ಇವರು ಸುರಕ್ಷಿತತೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಆಕರ್ಷಕ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಟಿಸಿ ತೋರಿಸಬಲ್ಲರಾದ್ದರಿಂದ ಇಂಥವರಿಗೆ 
ಉಳಿದವರನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಲದ ನಂತರ ತಾವು 
ಪಡೆದ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಭ್ರಮಾತ್ಮಕ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳ ಮಟ್ಟವನ್ನು ತಲುಪದಾದಾಗ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಸಮಾಧಾನಗಳು ಬೆಳೆಯತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಯಾವಾಗಲೂ ತಮ್ಮನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಹೊಗಳ 
ದಿದ್ದರೆ , ತನ್ನದೇ ಆದ ಬದುಕನ್ನು ಹೊಂದಿರಲು ಅವಳು ಇಚ್ಚಿಸಿದರೆ , ತಾನೂ ಕೂಡಾ ಅವನ 
ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದರೆ, ಅತಿರೇಕದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ಇತರೇ 
ಪ್ರಣಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮತಿಸೂಚಿಸದಿದ್ದರೆ , ಇಂಥ ಜನ ಬಹಳ ನೋವಾದಂತೆ, ನಿರಾಶ 
ರಾದಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮತ್ತು ಆ ಹೆಣ್ಣೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ, ಸ್ವಾರ್ಥಿ, ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ 
ಮನೋಭಾವದವಳು , ಮುಂತಾದ ಕುಂಟು ನೆಪಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
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ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರೀತಿಸುವ ತಾಯಿ ಮುದ್ದುಮಗುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿಸುವ ಧೋರಣೆಗಿತ 
ಸ್ವಲ್ಪವೇ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆಯಾದ ವರ್ತನೆಕೂಡಾ ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಭಾವಕ್ಕೆ ಸಾಕಿ 
ಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜನರು ತಮ್ಮ ಪ್ರೇಮಮಯ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಸಂಗಾತಿಯನ್ನು 
ಮೆಚಿ ಸಲು ತಾವು ಮಾಡುವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಿಜವಾದ ಪ್ರೀತಿಯೆಂದು ತಪ್ಪುತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ನಂತರ 
ತಮ ಪ್ರೀತಿಯೇ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ , ಉಳಿದವರು ತಮಗೆ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ತಲುಪಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಪ್ರೇಮ ಸಂಗಾತಿಯು ಕೃತಘ್ನ ಳೆಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯು 
ಇವರ ನಾಲಿಗೆಯ ತುದಿಯಲ್ಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. 

- ಅಪರೂಪದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಮಾತೃಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಗಂಭೀರವಾದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಬದುಕಬಲ್ಲರು . ಅವನ ತಾಯಿ ಹೇಗೆ ಅತಿಕಾಳಜಿ ವಹಿಸುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಳೊ ಅದೇ ರೀತಿಯ ಹೆಂಡತಿ ಅವರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕರೆ, ಅವರ ವಿಶೇಷ ಪ್ರತಿಭೆಗಳನ್ನು 
ಹೆಂಡತಿ ಮತ್ತು ಇತರರು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಂಡರೆ , ಆಗ ಅವರು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯವಂತರೆಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು. ಆದರೆ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಉನ್ನತ ಹಂತಗಳನ್ನು ಇವರು ತಲುಪುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಹೆಚ್ಚು ದುರದೃಷ್ಟಕರವಾದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ( ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ) ' ಅವನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪ್ರೇಮ ಜೀವನ ತೀವ್ರ ನಿರಾಶೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ತನ್ನ ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ಬೆಳೆಯಬಿಟ್ಟಾಗ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಆತಂಕಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 

ಇದಕ್ಕಿಂತ ತೀವ್ರವಾಗಿ ರೋಗಗ್ರಸ್ತವಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಾಯಿಯನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಅಂಟು 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವೂ , ಅತಾರ್ಕಿಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಮನುಷ್ಯನ ಇಷ್ಟ ತಾಯಿಯ ಬೆಚ್ಚನೆಯ ತೋಳುಗಳಿಗಾಗಲೀ , ಅಥವಾ ಕ್ಷೀರಭರಿತ ಎದೆಗಾಗಲೀ 
ಹಿಂದಿರುಗುವುದಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲು ಆಕೆಯ ಸರ್ವಗ್ರಾಹಿಯಾದ, ಸರ್ವನಾಶಿಯಾದ ಗರ್ಭಕೋಶಕ್ಕೆ 
ಹಿಂದಿರುಗುವುದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಗರ್ಭಕೋಶದಿಂದ ಹೊರಟು ಹೊರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು 
ಸಹಜತೆಯ ಲಕ್ಷಣವಾದರೆ , ಗರ್ಭಕೋಶದ ಕಡೆಗೆ ಮತ್ತೆ ಆಕರ್ಷಿತನಾಗುವುದು ಎಂದರೆ ಜೀವನ 
ವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ತೀವ ಮನೋರೋಗದ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗುವುದು 
ತಾಯಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯ ನುಂಗಿಬಿಡುವ, ನಾಶಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಸಿದಾಗ, 
ಕೆಲವು ಸಲ ಪ್ರೀತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ , ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಸಲ ಕರ್ತವ್ಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಇಂಥ ತಾಯಂದಿರು 
ಮಗುವನ್ನು , ಯುವಕನನ್ನು , ವಯಸ್ಕನನ್ನು , ತಮ್ಮೊಳಗೇ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುತ್ತಾರೆ' 
ಅವನು ಉಸಿರಾಡಿದರೆ ತಮ್ಮ ಮೂಲಕ ಉಸಿರಾಡಬೇಕೇ ಹೊರತು, ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ . ತೀರಾ 
ಮೇಲುಮೇಲಿನ ಲೈಂಗಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೆ, ಬೇರಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರೀತಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರಬಾರದು . ಇದು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಹೆಂಗಸರಿಗೆ ಮಾಡುವ ಅವಮಾನ . ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿ , ಸ್ವಾವಲಂಬಿಯಾಗಿ ಇರುವುದರ ಬದಲು ಚಿರಂತನ ಅಂಗವಿಕಲನಾಗಿ ಅಥವಾ ಅಪರಾಧಿ 
ಯಾಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕು. 

ತಾಯ್ತನದ ಈ ವಿನಾಶಾತ್ಮಕ ಅಂಶವು ಮಾತೃ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಋಣಾತ್ಮಕ ಅಂಶ. ತಾಯಿ 
ಜೀವಕೊಡಬಲ್ಲಳು ಮತ್ತು ಜೀವ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲಳು , ಕಾಪಾಡುವವಳೂ ಅವಳೇ , ನಾಶ 
ಮಾಡುವವಳೂ ಅವಳೇ . ಆಕೆ ಪ್ರೀತಿಯ ಪವಾಡಗಳನ್ನು ಮಾಡಬಲ್ಲಳು. ಬೇರೆ ಯಾರೂ 
ಅವಳಷ್ಟು ನೋವನ್ನು ಕೊಡಲಾರರು. ಹಿಂದೂ ದೇವತೆಯಾದ ' ಕಾಳಿ ' ಯಂಥ ಧಾರ್ಮಿಕ 
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ಪ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕನಸಿನ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ, ತಾಯ್ತನದ ಈ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ದಾಂಶಗಳ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅವಲಂಬನವು ತಂದೆಯ ಮೇಲೆ ಆಗಿದ್ದರೆ ಆಗ ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾದರೋಗಗ್ರಸ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. 

ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನ ತಾಯಿ ಬಹಳ ಅನಾಸಕ್ತಳೂ , ಪ್ರೇಮರಹಿತಳೂ ಆಗಿರುತ್ತಾಳೆ. ಸ್ವಲ್ಪ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಂಡತಿಯ ಈ ಸ್ವಭಾವದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ತಂದೆಯು ತನ್ನೆಲ್ಲಾ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತು ಆಸಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಗನ ಮೇಲೆಸೂರೆಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಇವನು ಒಳ್ಳೆಯ ತಂದೆ ನಿಜ , ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಶಿಸ್ತುಗಾರನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಗನ ನಡತೆ ತನಗೆ ಇಷ್ಟವಾದಾಗ ಇಂಥ ತಂದೆ ಅವನನ್ನು ಹೊಗಳು 
ತಾನೆ, ಅವನಿಗೆ ಉಡುಗೊರೆಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾನೆ, ಪ್ರೀತಿತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದುಪಕ್ಷ ಮಗನ 
ವರ್ತನೆ ಅವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಗ ತಂದೆ ಸುಮ್ಮನಾಗಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ ಅಥವಾ ಬೈಯುತ್ತಾನೆ. 
ಮಗುವಿಗಾದರೋ ತಂದೆಯ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೇನೂ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು 
ತಂದೆಯ ಗುಲಾಮನಂತೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತಾನೆ, ತಂದೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸುವುದು ಅವನ 
ಬದುಕಿನ ಪರಮ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಗುರಿಯಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದಾಗ ಅವನು ಸಂತೋಷ, 
ತೃಪ್ತಿ , ಭದ್ರತೆ ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದಾಗ ಅಥವಾ 
ವಿಫಲನಾದಾಗ , ಇಲ್ಲವೇ ತಂದೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಸಲಾಗದಾಗ ಅವನು ಸಪ್ಪಗಾಗುತ್ತಾನೆ, ನೀರಿಲ್ಲದ 
ಬಳ್ಳಿಯಂತೆ ಬಾಡುತ್ತಾನೆ, ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಿಸಿಕೊಂಡವನಂತೆ ಕೊರಗುತ್ತಾನೆ. ವಯಸ್ಸಾದ 
ಮೇಲೆಕೂಡಾಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಂದೆಯಂತಹುದೇ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಅವನಿಗೆ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಸಮಗ್ರ ಜೀವನ , ತಂದೆಯ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಏಳು 
ಬೀಳುಗಳ ಸರಣಿಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟೋಸಲ ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಉದ್ಯೋಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಯಶಸ್ವಿಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಪಿತೃಪ್ರತಿಮೆಯು ಅವರನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಂಡರೆ, ಅವರಿಂದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ , ನಂಬಿಕೆಗೆ ಅರ್ಹವಾದ ಸೇವೆಯನ್ನು 
ಪಡೆಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಹೆಂಗಸರೊಂದಿಗೆ ತಾವು ಹೊಂದಿರುವ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ, ಅವರು ಅನಾಸಕ್ತ 
ರಾಗಿ, ನೀರಸರಾಗಿ ಇರುತ್ತಾರೆ. ಹೆಣ್ಣು ಅವರ ಬದುಕಿನ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವಲ್ಲ. ಅವಳಿಗೆ ಅವರು 
ಕೊಡುವ ಮಹತ್ವ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ . ಪುಟ್ಟ , ಅಸಹಾಯಕ ಹುಡುಗಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಸರ್ವಶಕ್ತ ತಂದೆ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಇವರ ಧೋರಣೆ ಎಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಧೋರಣೆಯು ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗಿರುವ ಲಘು ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಹಾಕಲಾದ ಮುಖವಾಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಗಂಡಸರು ಮೊದಮೊದಲು ತಮ್ಮ ಪುರುಷಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಬರಬರುತ್ತಾ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ನಿರಾಶೆಯೇ ಕಾದಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನ ಗಂಡನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಮಾಸಲಾಗಿರುವುದು ಕೇವಲ ಗೌಣಸ್ಥಾನವೆಂದು ಅವಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗು 
ತದೆ. ಗಂಡಿನ ಮೂಲ ಆಸಕ್ತಿಯಾದರೋ ಆಯಾಯಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಂದೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಹೆಂಡತಿಯು ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ತಂದೆಗೆ ಅಂಟಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ, ಅವಳು ಇಂಥ ಗಂಡನಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 
ಸರ್ವಶಕ್ತ ತಂದೆ ಮತ್ತು ಕೈಲಾಗದ ಮಗುವಿನ ಸಂಬಂಧವು, ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ನಡುವೆಯ ನಿರ್ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ. 

ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರೀತಿ ಇಲ್ಲದಿದ್ದು , ಆ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಭಾವವನ್ನು ಅವರು ಜಗಳ 
ಅಥವಾ ಅತೃಪ್ತಿಯ ಬಾಹ್ಯಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ತೋರಿಸದೆ ಹೋದಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಹೆಚ್ಚು 
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ಗೋಜಲಾದ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ಪರಿಸರ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ತಂದೆತಾಯಿಗಳ ಮಕ್ಕಳೂ ಕೂಡ 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಕೃತ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೇ ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಂದೆ ತ ಯಿಗಳು ಪರಸ್ಪರ 
ಪ್ರೀತಿಸುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಜಗಳವಾಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳೊಂದಿಗಿನ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಇಂಥವರು 
ಸಹಜಸೂರ್ತವಲ್ಲದ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರದ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ . ಹೀಗಾದಾಗ ಒಬ್ಬ 
ಹುಡುಗಿಯು, “ ಎಲ್ಲ ಸರಿಯಾದ ” ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ತಾಯಿ ಅಥವಾ 
ತಂದೆಯೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯುವ ಅವಕಾಶ ಅವಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಅವಳು ಭಯ 
ಗ್ರಸ್ತಳಾಗಿ, ದಿಕ್ಕು ತೋಚದವಳಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತಾಳೆ. ಅವಳಿಗೆ ತನ್ನ ತಾಯಿ - ತಂದೆಗಳು ಏನು 
ಯೋಚನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಯಾವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ . 
ಅವಳ ಸುತ್ತಲಿನ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಸರ್ವದಾ ಒಂದು ರೀತಿಯ ನಿಗೂಢತೆ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯಮಯತೆ 
ತುಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅವಳು ತನ್ನದೆ ಆದ ಹಗಲುಗನಸುಗಳ ಲೋಕವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾಳೆ, ಉದಾಸಳಾಗಿಯೇ ಬೆಳೆದು , ತನ್ನ ಪ್ರೇಮ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 

ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ರೀತಿಯ ಹಿಂಜರಿತವು ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರವಾದ ಆಂತಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತಾನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭದ್ರವಾಗಿ ಬೇರೂರಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಬರುವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾದಾಗ ಅನೇಕ ಬಾರಿ ಆತ್ಮಹಿಂಸೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮ - 
ಹಿಂಸೆಯೊಂದೇ ತೀವ್ರ ಸಂಭ್ರಮವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಏಕೈಕ ಮಾರ್ಗವಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. ಇಂಥ 
ಹೆಂಗಸರು ತಮ್ಮ ಗಂಡ ಸಹಜವಾದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಕೂಗಾಡಿ ಗಲಾಟೆ ಎಬ್ಬಿಸುವುದನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಭಯ ಮತ್ತು ಆತಂಕಗಳ ಹೊರೆ ಎಷ್ಟೋ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದು ಬಾರಿ ಕೆಲವು 
ಹೆಂಗಸರು ಈ ರೀತಿಯ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ತಾವೇ ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು ಕೂಡಾ ಉಂಟು. ತಮ್ಮ 
ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ, ತಾಟದ ಪರಿಣಾಮವಾದ ಜೀವ ತೆಗೆಯುವ ಆತಂಕಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸರಿಯಾದ ಮುಕ್ತಾಯ 
ವೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಅಪರೂಪವಲ್ಲದ, ಅತಾರ್ಕಿಕ ಪ್ರೀತಿಯ ವಿಧಗಳನ್ನೂ ಮುಂದೆ ಚರ್ಚಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ . ಇವುಗಳಿಗೆ ಮೂಲವಾದ, ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸಿದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ಇಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಲ್ಲ. 

ಅಷ್ಟೇನೂ ಅಪರೂಪವಲ್ಲದ, ಮತ್ತೊಂದು ಹುಸಿ ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ ಆರಾಧಕ ಪ್ರೀತಿ. 
ಇದನ್ನು ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚಲನಚಿತ್ರ ಹಾಗೂ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ, 
ನೋಡಬಹುದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯ ಅತಿ ಉನ್ನತ ಸ್ತರವೆಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳಿಯುವುದೂ ಉಂಟು . 
ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು , ತನ್ನ ತನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಟ್ಟವನ್ನು ತಲುಪದೆ 
ಇದ್ದರೆ ಇಂಥ ಪ್ರೀತಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. ತನ್ನತನದ ಸ್ಥಾಪನೆಯು ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿಗಳ ರಚನಾತ್ಮಕ 
ವಿನಿಯೋಗವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರರನ್ನು 
ವಿಗ್ರಹೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನನ್ನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರೀತಿಯ , ಶಕ್ತಿಯ , ಬದುಕಿನ , ಬೆಳಕಿನ , ಆನಂದದ 
ಕೇಂದ್ರಬಿಂದುವೆಂದು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಅವನು ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರರಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನು ಅತಿ ದುರ್ಬಲನಾಗಿ ತನ್ನ ಪ್ರಿಯರಲ್ಲಿ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೀತಿಯು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗುವ 
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ಬದಲು ವಿನಾಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಯಾವ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನಡ ಆರಾಧಕನರಿ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಮುಟ್ಟಲಾರನಾದ್ದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಿರಾಶೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಸರಿ, ಇವನು ಮತ್ತೊಂದು ವಿಗ್ರಹದಶೋಧನೆಗೆ ಹೊರಡುತ್ತಾನೆ, ಈ ಶೋಧನೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ, ಈ ವಿಧದ ಪ್ರೀತಿಯ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರೇಮಾನುಭವದ ತೀವ್ರತೆ ಮತ್ತು ಹಠಾತ್ ಗುಣ. ಈ ವಿಗ್ರಹ ಪೂಜಾ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ' ಅಮರಪ್ರೇಮ' ವೆಂದು ಕರೆದಿರುವುದುಂಟು. ಪ್ರೀತಿಯ ಆಳ ಮತ್ತು ತೀವ್ರತೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ನಿಜವಾದರೂ , ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿರುವವನ ಹಸಿವು ಮತ್ತು ನಿರಾಶೆಗಳಿಗೆ ಕೂಡಾ 
ಇದು ಸಾಕ್ಷಿ. ಕೆಲವು ಬಾರಿ ಇಂಥ ಪ್ರೀತಿ ' ಪಾರಸ್ಪರಿಕ ವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 

ಹುಸಿಪ್ರೀತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಬಗೆಯನ್ನು ' ಭಾವುಕ ಪ್ರೀತಿ' ಯೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿನ , ಈಗಿನ, ವಾಸ್ತವ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ , ಜೀವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಅನುಭವಿಸುವ 
ಬದಲು ಕೇವಲ ಭ್ರಮಾಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವುದೇ ' ಭಾವುಕ ಪ್ರೀತಿ'. ಈ ಪ್ರೀತಿಯ ಅತಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಚಲನಚಿತ್ರಗಳ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು , ಪ್ರೇಮಗೀತೆಗಳ ಆರಾಧಕರು ಮತ್ತು 
ಧಾರಾವಾಹಿ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಓದುಗರು ಅನುಭವಿಸುವ ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಯ ಪ್ರೇಮಾನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಪ್ರೀತಿಯ ಮತ್ತು ಸಂಯೋಗದ ಅತೃಪ್ತ ಬಯಕೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಇಂಥ ವಸ್ತುಗಳ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ತೃಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ತಮ್ಮ ಗಂಡ ಅಥವಾ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲಾಗದೆ ತಮ್ಮ ನಡುವೆ 
ಗೋಡೆಯೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಪತಿ - ಪತ್ನಿಯರು ರಜತಪರದೆಯ ಮೇಲೆ ಪ್ರಣಯಿಗಳ 
ದುರಂತವನ್ನೊ , ಸುಖಾಂತವನ್ನೋ ,ನೋಡಿದಾಗ ತಾವು ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಗಳಾಗಿ ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಹೀಗೆ ಚಲನಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ನೋಡುವಾಗ , ಬೇರೆಯವರ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಾಗಿ ಪಡೆಯುವ ಜಂಟಿ ಅನುಭವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರಾವ ರೀತಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಪರಿಚಯವೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರು ಪ್ರೀತಿಯು ಕೇವಲ ಹಗಲುಗನಸಾಗಿರುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸಬಲ್ಲರು. ಇಬ್ಬರು ವಾಸ್ತವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಜೀವಂತ ಪ್ರೇಮ ಸಂಬಂಧದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ 
ಅವರು ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲಾಗದೆ ತಣ್ಣಗಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಬಾವುಕ ಪ್ರೀತಿಯ ಮತ್ತೊಂದು ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಾಗುವ 
ಗಲಿಬಿಲಿ. ಇಲ್ಲಿ ದಂಪತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಗತಗಾಲದ ಪ್ರೇಮದ ನೆನಪುಗಳಿಂದ ಭಾವನಾಮಯ 
ರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಅನುಭವವನ್ನು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಅವರ ನಡುವೆ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಲವಲೇಶವೂ ಸುಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ಭವಿಷ್ಯದ ಬದುಕಿನ ಪ್ರೀತಿಯ ಬಗೆಗೆ 
ಕನಸು ಕಟ್ಟುತ್ತಾ ಕಾಲ ಕಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಮದುವೆ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಅಥವಾ 
ಆಗತಾನೇ ಮದುವೆಯಾಗಿರುವ ದಂಪತಿಗಳು ಭವಿಷ್ಯತ್ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಾವು ಅನುಭವಿಸಲಿರುವ 
ಆನಂದಾತಿರೇಕದ ಕನಸು ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಕನಸು ಕಟ್ಟುತ್ತಿರುವ ವರ್ತಮಾನದ ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೇ 
ಅವರು ಪರಸ್ಪರಬೇಸರಕ್ಕೆ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಆಧುನಿಕ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಸಹಜವಾದ ಗುಣ ಒಂದಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಅವನು ಭೂತಕಾಲ ಇಲ್ಲವೇ ಭವಿಷ್ಯತ್ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯವನ್ನು 
ಕುರಿತೋ , ಅಥವಾ ತಾಯಿ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿಸಿದ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರಿತೋ ನೆನಪು ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ ; ಅಥವಾ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಭಾರಿ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕುವುದರಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ನನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಬೇರೆಯವರ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಪಾತ್ರಧಾರಿ 
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ಗಳಾಗುವುದರಿಂದ ಪಡೆಯಲಿ ಅಥವಾ ನಾಳೆ ನಿನ್ನೆಗಳ ಕನಸುಗಳಿಂದ ಪಡೆಯಲಿ ಅದು ಪಲಾಯನದ 
ಒಂದು ಮಾರ್ಗವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಕೂಡಾ ಇಂಥ ಪ್ರೀತಿ ಒಂಟಿತನದ ವೇದನೆ ಮತ್ತು 
ವಾಸ್ತವತೆಯ ಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

“ ರಾಟಿಕ್ ' ಪ್ರೀತಿಯ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ವಿಧವೆಂದರೆ ಸ್ವಂತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವ 
ಬದಲು ತಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ ಸಹಚರರ ಮೇಲೆದೋಷಾರೋಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾ ಕಾಲಕಳೆಯುವುದು , 
ತಾವು ಪ್ರೀತಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವುದೇ ಇಂಥವರ 
ಜೀವನ ಧೈಯವಾಗಿಬಿಡುತ್ತತೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ದೇಶ, ಧರ್ಮ , ಮತ್ತು ಗುಂಪು 
ಗಳಂತೆಯೇ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅತಿ ಸಣ್ಣ ದೋಷವನ್ನೂ ಗುರುತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಇವರು ಜಾಣರು . ತಮ್ಮ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬರನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಅಥವಾ ತಿದ್ದಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರೂ ಈ ರೀತಿಯ ದೋಷಾರೋಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾಗ ಅದು ಪರಸ್ಪರ “ಪ್ರೊಜಕ್ಷನ್ ” ಆಗುತ್ತದೆ. ನಾನು ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಮಾಡುವವನೂ , 
ಚಂಚಲನೋ , ಅಥವಾ ಆಸೆಬುರುಕನೋ ಆದರೆ ಆ ದೋಷಗಳು ನನ್ನ ಸಹಚರಿಯಲ್ಲೇ ಇವೆ ಎಂಬ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ನಾನು ಬರುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಸಹಚರಿಯನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಿ 
ಅಥವಾ ಶಿಕ್ಷಿಸಲೋ ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತೇನೆ. ಅವಳೂ ಕೂಡಾ ಹಾಗೆಯೇ ಮಾಡಬಹುದು, ಹೀಗಾದಾಗ , 
ಇಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ಯಾವುದೇ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 

ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರೊಜಕ್ಷನ್‌ನ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಧವೆಂದರೆ , ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿಯೂ ಆರೋಪಿಸುವುದು. ಹಾಗೆನೋಡಿದರೆ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಆಸೆ 
ಪಡುವುದೇ ಎಷ್ಟೋಸಲ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರೊಜಕ್ಷನ್‌ಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ , 
ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಪಡುವ ಆಸೆಯು, ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಮಕ್ಕಳೂ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾರು ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿರುವೆನೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೋ ಅವನು , ಕನಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಾದರೂ ಆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಯಸುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾದಾಗ ಅವನು 
ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಹಾಳು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳ ಬದುಕನ್ನೂ ಹಾಳುಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೇ ಹೊರತು 
ಬೇರೆಯವರ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲ . ಅಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು 
ಅಸಮರ್ಥನಾದವನಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳು ಖಂಡಿತಾ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ . ಅಸಂತುಷ್ಟ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನವನ್ನು ವಿವಾಹವಿಚ್ಛೇದನದ ಮೂಲಕ ಮುಗಿಸುವ 
ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ಮುಂದೂಡಲು ಕೂಡಾ ಎಷ್ಟೋಜನ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇಂಥ ತಾಯಿತಂದೆಗಳ ಮೆಚ್ಚಿನ ಸಿದ್ದಾಂತವೆಂದರೆ , ತಾವು ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ , 
ತಮ್ಮ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಕುಟುಂಬಜೀವನದ ಭದ್ರತೆ ಹಾಗೂ ಸೌಲಭ್ಯಗಳು ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು . 
ಆದರೆ ವಿವರವಾದ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ, ಈ ರೀತಿಯ ಅತೃಪ್ತಿ , ಆತಂಕಗಳು ತುಂಬಿದ ಒಡೆಯದ 
ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕಿಂತ ವಿಚ್ಛೇದವು ಮಕ್ಕಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಉತ್ತಮವೆಂದು ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ವಿಚ್ಛೇದನವು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಏನಿಲ್ಲವೆಂದರೂ , ಮನುಷ್ಕನು ತೀರ ಅಸಹನಾಮಯವಾದ 
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ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೊಂದಕ್ಕೆ , ಧೈರ್ಯಶಾಲೀ ನಿರ್ಧಾರವೊಂದರಿಂದ ಮುಕ್ತಾಯ ಹಾಡಬಲ್ಲನೆಂಬ ಪಾಠವನ್ನು 
ಕಲಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನೊಂದು ಅತಿಸಾಮಾನ್ಯ ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾವಿಸಲೇ ಬೇಕು. ಪ್ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, 
ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಘರ್ಷಣೆ ಇರಲೇ ಬಾರದೆಂಬ ಭ್ರಮೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಹೇಗಾದರೂ 
ವರಾಡಿನೋವುಮತ್ತು ದುಃಖವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುವಂತೆಯೇ ಜನರು ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ 
ಘರ್ಷಣೆಯ ಅನುಪಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ತಾವು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ನೋಡುವ ಜಗಳಗಳಿಂದ, 
ವಿನಾಶಾತ್ಮಕ ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೇನೂ ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದಾಗ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಾದಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿಕರಣ ದೊರಕಿತೆಂದು ಅವರು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ . 
ಅದಾದರೆ ಹೀಗಾಗಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಜನರು ತಮ್ಮ ನಡುವಿನ 'ನಿಜ' ವಾದ ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು , 
ಹುಸಿ ಸಂಘರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮರೆಮಾಚಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಅವರು ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ , ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ಬಾರದ ಸಂಗತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಜಗಳವಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಗತಿಗಳ ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ಅವಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ 
ಸೂಚಿಸಲಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಾಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಇಬ್ಬರು 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನ ನಿಜ ಸಂಘರ್ಷಗಳು ವಿನಾಶಾತ್ಮಕವಲ್ಲ . ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚಿಡುವುದರಿಂದಲಾಗಲೀ 
ಅಥವಾ ಬೇರೆಯವರ ಮೇಲೆ ಪ್ರೊಜೆಕ್ಟ್ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲಾಗಲೀ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲೇ ಅನುಭವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಸಂಘರ್ಷಗಳನ್ನು ಬಹಿ 
ರಂಗಕ್ಕೆ ತಂದು ವಿಚಾರ ವಿನಿಮಯದಮೂಲಕ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ . ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಇಬ್ಬರ ಮನಸ್ಸುಗಳೂ ಮತ್ತೆ ತಿಳಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಬಶಿದ್ದರೂ 
ಬಲಶಾಲಿಗಳೂ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನು ಈಗಾಗಲೇ ಹೇಳಿರುವ ಸಂಗತಿಯೊಂದನ್ನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

- ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ವಿಚಾರ ಸಂವಹನ ನಡೆಸಿ 
ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿ ಸಾಧ್ಯ . ಹೀಗಾಗಲು ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನೂ ಈ ಕೇಂದ್ರದಿಂದಲೇ 
ಅನುಭವಿಸಬೇಕು. ಈ ಕೇಂದ್ರಮೂಲ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಾನವನ ಬದುಕಿನ ವಾಸ್ತವತೆ 
ಅಡಗಿದೆ , ಜೀವಂತತೆಯಿದೆ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರೀತಿಯ ತಳಹದಿಯಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನುಭವಿಸಲಾಗುವ 
ಪ್ರೀತಿಯು ಒಂದು ನಿರಂತರ ಸವಾಲು. ಅದು ವಿಶ್ರಾಂತಿಯ ನಿಲ್ದಾಣವಲ್ಲ . ಪ್ರೀತಿಯೆಂದರೆ 
ಒಟ್ಟಾಗಿ ಚಲಿಸುವುದು , ಒಟ್ಟಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವುದು, ಒಟ್ಟಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುವುದು . ಸಂಘರ್ಷವಿದೆಯೇ 
ಸಾಮರಸ್ಯವಿದೆಯೇ , ಸುಖವಿದೆಯೇ , ದುಃಖವಿದೆಯೇ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ . 
ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಂದ ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆನ್ನುವುದು 
ಮುಖ್ಯ . ಅವರು ಪರಸ್ಪರ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯ . ಈ ಸಾಧನೆ 
ಸ್ವಂತದಿಂದ ಪಲಾಯನ ಮಾಡುವುದರಿಂದಲ್ಲ , ಸ್ವಂತ ಅಸ್ತಿತ್ವದೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆತುಹೋಗುವುದರಿಂದ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ . ತನ್ನತನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಅಲ್ಲ, ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರೀತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಾಕ್ಷಿಯಿದೆ. ಸಂಬಂಧದ ಆಳ ಮತ್ತು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಜೀವಂತತೆ. ಈ ಫಲ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಿರುವುದು 
ಸ್ವಯಂಸಿದ್ದ . 

ಸ್ವಯಂಚಾಲಿತ ಯಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವುದಾಗಲೀ , ದೇವರನ್ನು 
ಪ್ರೀತಿಸುವುದಾಗಲೀ , ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಮಾನವರ ನಡುವಿನ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಚೂರು 
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ಚೂರಾಗಿರುವಂತೆಯೇ , ದೇವರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಯೂ ಕೂಡ ಅತಿ ವಿಕೃತವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಈ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುನರುಜ್ಜಿವನವಾಗುತ್ತಿದೆಯೆನ್ನುವ ವಾದಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಈ ವಾಸ್ತವ 
ಸಂಗತಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವಿದೆ . ಆ ವಾದ ಹಸೀ ಸುಳ್ಳು . ನಾವು ಕಾಣುತ್ತಿರುವುದು ವಿಗ್ರಹ 
ಪೂಜೆಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಕಡೆಗಿನ ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟುವಿಕೆಯನ್ನು , ಇದಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಅಪವಾದಗಳಿರಬಹುದು. 
ದೇವರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಯು , ಅನಾಥವಾದ ಸ್ವಭಾವರಚನೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾದರೂಪಪರಿವರ್ತನೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ವಿಗ್ರಹಪೂಜಾಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಪುನರ್ಜನ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುವುದು ಸುಲಭ. ಜನ ಆತಂಕ 
ಭರಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮನಿಷ್ಠೆಯಾಗಲೀ , ನಂಬಿಕೆಯಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ, ಮುಂದೆ ಹೋಗುತ್ತಿರ 
ಬೇಕೆನ್ನುವುದನ್ನುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರಾವ ಗುರಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು 
ಮಕ್ಕಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ತಮಗೆ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾದಾಗ, ತಾಯಿ ತಂದೆಯೊ ಬಂದು 
ತಮಗೆ ನೆರವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಆಸೆ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಸಹಜ, 

- ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಾದಂತೆ, ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಸಾಮಾನ್ಯರು 
ದೇವರನ್ನು ಕೈ ಹಿಡಿದು ನಡೆಸುವ ತಾಯಿಯಾಗಿ , ತಂದೆಯಾಗಿಯೋ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿ 
ನಿಜ. ಆದರೆ ಆಗ ಅವನು ದೇವರನ್ನು ತನ್ನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯೆಎಂದೂ 
ಭಾವಿಸಿದ್ದ. ದೇವರ ನಿಯಮಗಳ ಪರಿಪಾಲನೆ ಮಾಡುವುದು ಅವನ ಬದುಕಿನ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಧೈಯ 
ವಾಗಿತ್ತು . ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಘನೋದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ಅವನ ಬದುಕಿನ ಇನ್ನೆಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೂ 
ಮಾಸಲಾಗಿದ್ದವು. ಮೋಕ್ಷವು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿತ್ತು . ಈಗ ಆ ರೀತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನದ 
ಸುಳಿವು ಕೂಡಾ ಇಲ್ಲ. ನಿತ್ಯಜೀವನಕ್ಕೂ , ಧಾರ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ ನಡುವೆ ಖಂಡಿತ ಅಂತರ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಭೌತಿಕ ಸುಖಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ನಮ್ಮ ಬದುಕು ಮಾಸಲಾಗಿದೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದೇ ನಮ್ಮ ಗುರಿಯಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ನಮ್ಮ 
ಜಾತ್ಯತೀತ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಅಲಕ್ಷ ಮತ್ತು ಅಹಂಭಾವಗಳ ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿವೆ . 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸದಸ್ಯರು ಎಂಟು ವರ್ಷದ ಮಕ್ಕಳಿದ್ದಂತೆ . ಅವರಿಗೆ 
ಸಹಾಯಕನಾಗಿ ತಂದೆ ಬೇಕು. ಆದರೆ ತಂದೆಯ ತತ್ಯ ಮತ್ತು ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಠಾನಕ್ಕೆ ತರಲು ಅವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯ . ಆದರೆ ಸಮಕಾಲೀನ ಮಾನವ ಮೂರು 
ವರ್ಷದ ಮಗುವಿನಂತೆ. ತಂದೆ ಬೇಕಾದಾಗ ಅವನು ಅಳುತ್ತಾನೆ. ಉಳಿದ ಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವನನ್ನು ಮರೆತು ಆಟವಾಡಿಕೊಂಡು ತನಗೆ ಇಷ್ಟ ಬಂದಂತೆ ಇರುತ್ತಾನೆ. 

ಕೈಲಾಗದ ಶಿಶುವು, ಸರ್ವಶಕ್ತ ದೇವರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ, ಆದರೆ ದೇವರ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಗುಣದಲ್ಲಿ, ಮಧ್ಯಯುಗದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ, ಆದಿಮಕಾಲದ ವಿಗ್ರಹ ಪೂಜಾನಿರತ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ನಾವುಹೋಲು 
ತೇವೆ. ಮತ್ತೊಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿನೋಡಿದಾಗ ನಮ್ಮ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶವು ಸಮಕಾಲೀನ, 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ , ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕೆಲವು ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 

ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಯಾವ ಅರ್ಥ ತಾನೇ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ . ಅದು 
ತನ್ನ ಮೂಲಭೂತವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಯಶಸ್ಸನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದ 
ಅನಾಥಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಆಗಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪುನರುಜೀವನದ ಪ್ರಕಾರ ದೈವಭಕ್ತಿಯು ಮನಶಾಸ್ತ್ರದ ಒಂದು ಉಪಕರಣವಾಗಿ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 
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ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಹನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಅದು ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. 

- ಸ್ವಯಂಪ್ರೇರಣೆ ಮತ್ತು ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ, ಧರ್ಮವೂ 
ಕೂಡ ಮನುಷ್ಯನ ನಿತ್ಯ ವ್ಯಾಪಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶತಮಾನದ ಮೊದಲ 
ಇಪ್ಪತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ Improve your personality ಯ ಘನಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ದೇವರನ್ನು 
ಯಾರೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. 1938 ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಡೇಲ್ ಕಾರ್ನೆಗಿಯವರ 
How to Win friends and influence people ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜಾತ್ಯ 
ತೀತವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು. ಆಗ ಆ ಪುಸ್ತಕ ಮಾಡಿದ ಕೆಲಸವನ್ನೇ ಈಗ ರೆವರೆಂಡ್ ಎನ್ . ಎ . 
ಪೀಲೆಯವರ, The Power of positive thinking ಎಂಬ ಬಿಸಿ ದೋಸೆ ಪುಸ್ತಕವು 
ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕೃತಿಯು , ಆಧುನಿಕ ಮಾನವನ ಯಶೋದಾಹಕ್ಕೂ , ಏಕದೇವತಾ 
ವಾದದ ಪುರಸ್ಕಾರಿಯಾದ ಧರ್ಮದ ತತ್ವಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲೆತ್ನಿ 
ಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದರ ಬದಲು ದೈವಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು , ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗೆಲುವು 
ಗಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವ ಉಪಕರಣಗಳಾಗಿ ಶಿಫಾರಸು ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಮನೋ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣಕಾರರು , ಮಾರಾಟಮಾಡುವವರ ಸಂತೋಷವು ಗಿರಾಕಿಗಳಿಗೆ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ 
ಯೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಪಾದ್ರಿಗಳು ದೇವರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಯು, ಯಶಸ್ಸಿನ 
ಮೆಟ್ಟಲೆಂದು ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. “ ದೇವರನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಪಾಲುದಾರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಿ ” 
ಎಂದರೆ ಪ್ರೀತಿ, ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಸತ್ಯಗಳ ಮೂಲಕ ಅವನಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗುವುದಲ್ಲ ; ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ 
ಅವನನ್ನು ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು . ಭಾತೃಪ್ರೇಮದ ಜಾಗವನ್ನು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ 
ನ್ಯಾಯದ ಕಲ್ಪನೆ ಆಕ್ರಮಿಸಿರುವಂತೆ, ದೇವರು Gerieral Director of Universe Inc. ಆಗಿ 
ಪರಿವರ್ತಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು ಇದ್ದಾನೆ. ಜಗತ್ತನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ . ( ಅವನು ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಜಗತ್ತು ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಅವನು ಕಾಣುವುದೇ ಇಲ್ಲ , ನಾವಾದರೆ ನಮ್ಮ ಪಾಲಿನ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಅವನ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 


( ಮುಂದುವರಿಯುವುದು ) 
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ಮೊಗಸಾಲೆಯ ನೆನಪುಗಳು 
ಕುರಿತಂತೆ ಗದ್ಯಲಯದ ಆಲೋಚನೆಗಳು 


ಮೊಗಸಾಲೆಯ ನೆನಪುಗಳು : ಡಾ . ನಾ .ಮೊಗಸಾಲೆಯವರ ಕವನಗಳು :ಸ್ನೇಹಪ್ರಕಾಶನ , ಉಡುಪಿ. 


Cil 


ಅಪಾಠದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಸಂಚಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ವೇಣುಗೋಪಾಲ ಕಾಸರಗೋಡುಅವರ ' ಹಲ್ಲುಗಳು' ಎಂಬ ಕವಿತೆ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಸಾಲಿನ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕೆಡಿಸಿ, ವಿರಾಮ ಚಿಹ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿದಾಗ, ಅದು ಹೀಗೆ ಕುತೂಹಲಕರವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು : 

- “ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಲ್ಲುಗಳು ಮನುಷ್ಯರ ಹಾಗೆ. ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರವಿಲ್ಲದೆಯೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತವೆ, 
ಆತನೊಂದಿಗೇ ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ, ಕಷ್ಟಸುಖಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಅವಮಾನ ಸಹಿಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮದಲ್ಲದ ತಪ್ಪಿಗೆ 
ಶಿಕ್ಷೆ ಅನುಭವಿಸುತ್ತವೆ, ದಿನಬೆಳಗಾದರೆ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಘರ್ಷಿಸುತ್ತ ಸಾವಿನರಿವಿಲ್ಲದೆ ಸೊರಗುತ್ತವೆ. ಬದುಕಿನುದ್ದಕ್ಕೂ 
ಗೋಪ್ಯ ಕಾಪಾಡಿ ಕೊಳೆಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ಕರಗಿ ಒಂದುದಿನ ತಾವಾಗಿಯೊ ಶಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿಯೋ ಬಿದ್ದುಹೋಗುತ್ತವೆ. 

“ ಹಲ್ಲಿಗೂ ಮನುಷ್ಯನಿಗೂ ಕೆಲವು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ, ಹಲ್ಲಿನ ದೇಹ ಕಲ್ಲಿನ ಹಾಗೆ, ಹೃದಯ ಮೃದು. 
ವರ್ಣವೈಷಮ್ಯವಿಲ್ಲ . ವರ್ಗ ಭೇದಗಳಿದ್ದರೂ ಕೃತಕ ಭಾವನೆಗಳಿಲ್ಲ . ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ ಕಡಿಯುವುದಿಲ್ಲ, ಅಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ನಗುತ್ತವೆ ಮಾತ್ರ - ಹಲ್ಲುಗಳು ಸುಳ್ಳು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನೋ ? ” 

- ಪ್ರಸ್ತುತದ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೊಗಸಾಲೆಯ ನೆನಪುಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಯಾಸವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ಇಂಥದೊಂದು 
ಪದ್ಯಕ್ಕೆ ರೂಪಾಂತರದ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಕೊಟ್ಟಾಗ, ಕುತೂಹಲವು ಬರೇ ಆಲಸ್ಯವಾಗುಳಿಯಲಿಲ್ಲ : 

“ ಆದರೂ ಈ ಹಳ್ಳಿಗೊಂದು ಹೃದಯ ಇದೆ. ಆ ಹೃದಯದ ಬಡಿತವೇ ಇಂಡಿಯಾದ ಎದೆ ಬಡಿತ 
ವೆಂದು ಓಟುಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡವರಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಸ್ ಸರ್ವೀಸ್ ಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಈ ಊರಿನ ಮೇಲಿಂದ ವಿಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಹಾರಾಡುತ್ತ ' ಎಂತಹ ಸುಂದರ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲ' ಎಂದು ವಿದೇಶೀಯರಿಗೆ ಹೇಳಿದವರಿದ್ದಾರೆ . 'ನೋಡಿ ಇವರಿಗೆ ಹಲ್ಲಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಇವರ ಪರವಾಗಿ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಾವೇ ಜಗಿಯುವವರಿದ್ದಾರೆ . ಇಲ್ಲಿಗೂ ಒಳಚರಂಡಿ , ಡಾಮರ್ ರಸ್ತೆ , ವಿದ್ಯುತ್ 
ದೀಪ, ಆಸ್ಪತ್ರೆ , ಶಾಲೆ ಕಾಲೇಜ್ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇನ್ನೂ ಏನೇನೋ ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿದ್ದು ಕೊನೆಗೆ ಈ ಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ದಿಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುತ್ತೇವೆಂದು ಘೋಷಣೆಯ ರಥವಾದವರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಈ ಹಳ್ಳಿಯ ಕೆನ್ನೆ ತುಂಬಲಿಲ್ಲ . ನಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು 
ಬರಲಿಲ್ಲ ”. 

- ಒಂದು ಹಳ್ಳಿಯ ವರ್ತಮಾನ 


ಕೆ 
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ಗದ್ಯಲಯವು ಒಂದು ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿರುವ ನಿರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಇಷ್ಟು ವಿವರ 
ವಾಗಿ ಉದ್ದರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಇನ್ನಿತರ ಅನೇಕ ಸಮಕಾಲೀನ ಕವಿಗಳೂ ಮುಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ . 
ತಿರುಮಲೇಶ ಮತ್ತು ಮೊದಲ ಸಂಕಲನದ ತರುವಾಯದ ಲಂಕೇಶ ಎರಡು ನಿದರ್ಶನ ಮಾತ್ರ , 

- ಗದ್ಯಲಯವು ಯಾಕೆ ಅಪಾಯಕಾರಿಯೆಂದರೆ, ಕಾವ್ಯಹೀನತೆಯಿಂದಾಗಿ ಸೊಗಸನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಒಂದು. ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಸತ್ವವಾದ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಇನ್ನೊಂದು. ಇವೆರಡರ ಅರ್ಥ , ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದು ಅನಿವಾರವಾಗಿ, ಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಒಂದು ಶಾಬ್ಬಿಕ ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾತು 
ಗಳು ಹಿಂಡು ಹಿಂಡಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ, ಶಿಲ್ಪದಂತೆ ಅಡಕವಾದ ಮಾಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ' ಹಲ್ಲು ಮತ್ತು ದವಡೆ ', ' ದುರಂತ ' 
ಈ ಕವನಗಳ ಎನ್‌ಸೈಕ್ಲೋಪೀಡಿಯಾ- ಗುಣವೂ ಕೂಡ ಇದರ ಫಲವೇ ಎಂದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. 

ಇಂಥ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತಿನ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವಿದೆ : ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯಭಾಗವು ತೀರುತ್ತಿದ್ದಂ 
ತೆಯೇ , ಮಾತು ವಿಧಿಯಿಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆಯುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಪಂಡಿತರೂ ಮಹಾ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನವೂ ' ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ, ಹಳೆಯ ಅಧ್ಯಾಪಕರು ನಿರ್ಗಮಿಸಿದಾಗ ಒಂದು ತಲೆಮಾರು ಸಂದ ಹಾಗೆ ಅನ್ನುವ ಚಿತ್ರ 
ಒಂದು ನಿದರ್ಶನ. ಇದರ ಮುಂದೆ ಬರುವ ಸಾಲುಗಳೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಷ್ಟೆ . ಹಾಗೆಯೇ ' ಚಪ್ಪಲಿ- ಎರಡು 
ಮುಖ' ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ನಿದರ್ಶನ ಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಚಪ್ಪಲಿಯ ಮುಂಚಿನ ಹಾಗೂ ಪ್ರಯೋಜನಾನಂತರದ 
ಹೋಲಿಕೆಗಳ ಸರಮಾಲೆಯಾದ ಮೇಲೆ, 'ಹೋಲಿಕೆ ' ಯ ಮೇಲೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಿದೆ . ನಾನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದಿರುವುದು 
ಇಷ್ಟು : ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನವೂ ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಕೆಡುವುದಕ್ಕೆ ಗದ್ಯಲಯವು ಹೀಗೆಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶ, 

ಹೊಂದಾಣಿಕೆಯಾಗುವಾಗ, ಗದ್ಯಲಯವುಹೇಗೆ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗುತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಈಗನೋಡ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಯಾವತ್ತಿಗೂ ಇದು ಅಪವಾದವಾಗಿಯೇ ಬರುತ್ತದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಇದನ್ನು 
ಮೊಗಸಾಲೆ ಕಾವ್ಯದ ಧನಾತ್ಮಕ ಅಂಶವೆಂದು ಗಣಿಸಬಹುದು. ಬಾಬು ಜಗಜೀವನರಾಮ್ ಎಂಬ ಸರಳ ರಗಳೆ' ಯಂಥ 
ಪದ್ಯವನ್ನು ನಾನು ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುತ್ತೇನೆ. ಹಾಗೆನೋಡಿದರೆ ಅದು ಲಾಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ರಗಳೆಯ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಲ್ಲ . 
ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೇತಹೀನವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಮ್ಮ ಈ ಕೆಟ್ಟನೆಲದ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿರಿಸಿ ಅವರನ್ನು ರಗಳೆ ಮಾಡು 
ಮಾಡುವಾಗ ಗದ್ಯಲಯವಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಛಂದಸ್ರ ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ಕವಿತೆಯು ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಂದರ್ಭ 
ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಸಂಕಲನದ ಮುಂಚೆಯೇ ಅದನ್ನು ಓದಿರುವುದರಿಂದ ನಾನು ಹೀಗೆ ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಲ್ಲೆ. 

ಲಯದಿಂದ ಶುರುವಾಗಿ ಪದ್ಯಮಿಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ವಿಸ್ತರಿಸುವುದೆಂಬ ಕ್ರಮವೂ ಸೋಜಿಗವಾಗು 
ತಿದೆ. ಒಂದು ದಾಸರ ಪದ ' ಎಂಬ ಪದವು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಹದವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ , ಕಾವ್ಯದ ಕಡೆಗೆ 
ತುಡಿಯುತ್ತಿದೆ ಅನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಅದರ ಕೊನೆಯ ನುಡಿ ಪುರಾವೆಯಾಗಿದೆ : - 

ಶಾ 
ದೇವಾ ಈ ಸಪ್ತಲೋಕವೂ ಈಗ. 
ನನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆಯೊಳಗಿದೆ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ ನಗೆ 
ನನಗೆ ಹೊಟ್ಟೆ ಹೊರೆಯಲು 
ಕೊಡುನೂರಾರು ಕೈಗಳ 

ಸಾವಿರಾರು ಬಾಯಿಗಳ . 
5 ಇಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟೆಹೊರೆಯುವ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಎಂಥ ಅಗಾಧವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವ ಚಿತ್ರೀಕರಣವನ್ನು ಮಾಂಟಾಜ್ 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ಕೈ ಮತ್ತು ಬಾಯಿ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯ , ಹೊಟ್ಟೆಯ ಬಗೆಗಿನ ದಾಸರದೊಂದು. 
ಉಕ್ಕಿಯ ನೆನ ಪೂ , ಶೀರ್ಷಿಕೆಯ - ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಕವಿತೆಗೆ ಧ್ವನಿಯ ಒಂದು ಅಂಚನ್ನು ಪ್ರದಾನ ಮಾಡುತ್ತವೆ 
ಪದ್ಯದ ಶಕ್ತಿಯು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಹಾಗೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತತೆ ಮುಂತಾದ ಕಾವ್ಯಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಮಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ 
- “ ಇನ್ನು ಗದ್ಯಲಯವು ನಮಗೆ ಅನುಕೂಲದ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತಲೇ ಕಾವ್ಯಸಾರ್ಥಕತೆಗೆ ಅನನು 
ಕೂಲವಾಗುವ ವಾಸ್ತವತೆಯ ದುರಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸಬಹುದು . ಆಗದುದನ್ನೆಲ್ಲ ಪದ್ಯಗೊಳಿಸಲು ಈ 
ಮನೋಧರ್ಮವು ಹವಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ' ರಬ್ಬರ್ ಸ್ಟಾಂಪಿನ ಘನಸ್ತಿಕೆ,' ' ನಾನು 
ದೇವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತೇನೆ' ಮುಂತಾದ ಪದ್ಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. ವಸ್ತುಗಳ ಪರಿಶೀಲನೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ 
ರೂಪುಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಸಂಕಟವು, ಸರಳವಾಗಿ ಪರಿಹಾರವಾಗುವ ಮಾರ್ಗ ಇದು, ತೊಳಲಾಟದ ಕವಲಿನ ಇನ್ನೊಂದು 
ದಾರಿಯನ್ನು ಕವಿಯು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ಈಗ ಬಂದಿದೆ. 
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ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ನಾನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಎರಡು ಮಾತೆಂದರೆ ' ಇಂಡಿಯಾ' ದ ಬೆಂಬಿಡದ ಮುದ್ರೆ ಕವನಗಳ ಮೆ 
Superimpose ಆಗಿ ಛಾಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಒಂದು ; ( ಎಷ್ಟೇ ವಿಡಂಬಿಸಿದರೂ ನಮ್ಮ ಪಾಪಭೂಮಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿಯಷ್ಟೆ ?) 


ಎರಡನೆಯದು ಕಾವ್ಯವನ್ನೇ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆಯುವಾಗ ಕವಿಯ ರೀತಿ : 
( ೧) ಅಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯದ ಬಡಿತ 

ಅಥವಾ ಸೈತೆವಿಷಾದ ಭಯ ಮತ್ತು ಆರ್ತತೆ 
ನಲ್ಲಿಯಲ್ಲಿ ನೀರು ನಿಂತ ಮೇಲೆ 
ಒಂದೊಂದೇ ಹನಿ ಕೆಳಗೆ ಉರುಳಿದಂತೆ 
ತೊಟ್ಟಿಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದರೆ 
ಹೆಪ್ಪುಗಟ್ಟಿದ್ದರೆ | 
ಅಥವಾ 
ಐಸಿನ ತೊಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸಿಟ್ಟಂತಾದರೆ 
ದಮ್ಮಯ್ಯ ನನ್ನನ್ನು 
ಕೂರಿ 
ಎನ್ನಬೇಡಿ 

– ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
( ೨) ಆದರೆ ಕಡಲಿಗೆ ಎಂದೂ ಹೊಳೆಯಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ? 

ಇದೆಯೇ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಳೆಯ ಹಾಗೆ ತಿರುವು ಮುರುವು 
ಅಥವಾ ರಭಸ ? 
ಅದು ಹೊಳೆಯಾಗಿ ಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿಬದು 
ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಹಿಗ್ಗದು. 
ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಕವಿತೆಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊಳೆಯೇ , 
ಹೊಳೆಗಳು ಪರ್ವತ ಶ್ರೇಣಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದ ಗುಡ್ಡದಿಂದಲೂ 
ಹುಟ್ಟಬಹುದು . ಕಡಲಿಗೆ ಸೇರಿದಾಗ 
ಕಡಲಾಗಲೂ ಗೊತ್ತು ಅವಕ್ಕೆ . 

– ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 


( ೩) ಹಿಗ್ಗುತ್ತಾ ಮನೆಗೆ ಬಂದರೆ 

ಮನೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಕವಿತೆ ಓಡಿ ಹೋಗಿತ್ತು ಬೀದಿಗೆ 
ಕರೆಯಬೇಕದನ್ನು ಹೃದಯಕ್ಕೆಂದರೆ 
ನಾನು ಪ್ರತಿಮೆ . 

' - ಈ ದೇಶವೂ ಮಹಾಕವಿಗಳೂ 
ಕೊನೆಯ ಉದ್ದರಣದ ' ಈ ದೇಶವೂ ಮಹಾಕವಿಗಳೂ ' ಕವಿತೆಯಲ್ಲಂತೂ ಕಾವ್ಯ - ದೇಶಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ, 
ಅಕಣ , ವಿಮರ್ಶೆಯ ಘರ್ಷಣೆಗಳ ಅನೇಕ ನೆಲೆಗಳಿವೆ. ಈ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೆಲ್ಲೋ ಕವಿತೆಯನ್ನು ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡಿ, ಅದ 
ರೊಂದಿಗೇ ತಾದಾತ್ಯ ಸಾಧಿಸುವ ಮಹಾಕವಿ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿ ವೈಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ವೈಭವದ ಈ ಹಿಗ್ಗಿನಲ್ಲಿ 
ಕಾವ,ದವ, ' ಮನೆ' ಯಿಂದ ನಿಷ್ಕಮಿಸುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಕರೆಯಲಾಗದಷ್ಟು ಕವಿ - ಚೇತನ ( ! ) ಜಡ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾಕರಣ, ಪ್ರತಿಮೆಯ ಶ್ಲೇಷೆಸುಲಲಿತವಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸಿ, ಕವಿತೆಯನ್ನು ಸಫಲ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 

- ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಇಷ್ಟು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿದ್ದರೂ , ಇತರ ಥೀಮುಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯ 
ವಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇವು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಕೊರತೆ ಒಡೆದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 

C ದೇಶಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಕ 


284 


ರುಜುವಾತು 


ಪರಿವರ್ತನ 
( ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನ) ಲೇಖಕ : ಡಿ . ರಘುನಾಥರಾವ್ ; ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ ಸಾಗರ , ಬೆಲೆ : 6 ರೂ 


ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಡಿ . ರಘುನಾಥರಾವ್ ಅವರು ಕಳೆದ ಒಂದು ದಶಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದ - ಒಂಭತ್ತು 
ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನವೋದಯ ಮತ್ತು ನವ್ಯಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಪರಿಸರ, ಪ್ರಮುಖ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಮತ್ತು ಲೇಖಕರುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಚಯ , ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿವೆ . 

ನಮ್ಮ ಒಟ್ಟು ಜೀವನದ ಅಂಗವಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಸೃಜನಾತ್ಮಕಕ್ರಿಯೆ ನಮ್ಮ ತೀವ್ರ ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು 
ಧೋರಣೆಗಳ ಮೂರ್ತರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ನಮ್ಮ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಅನ್ನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಆಕಾರ 
ಕೊಡುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪರಿಸರದ, ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ಒಟ್ಟು ಯೋಚನಾಕ್ರಮವನ್ನು ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಿರುತ್ತೇವೆ. ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಿಯೆಗೂ ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಹೀಗಾಗಿ ನೇರ ಸಂಬಂಧವೇರ್ಪಡುವುದ 
ರಿಂದ ನಾವು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತೀರಾ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಅಂಥ ಕೃತಿಗಳ ಚರ್ಚೆ ಮತ್ತು 
ವಿಮರ್ಶೆ ಆ ಸಾಹಿತಿ ನಂಬಿಕೊಂಡ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ವಿಮರ್ಶೆ ಕೂಡಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳು 
ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾದಂತೆ, ಅವುಮೂರ್ತಗೊಂಡಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಪುನಃವಿಮರ್ಶೆ ಕೂಡ ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಈಗಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಗೊಂದಲಮಯ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ 
ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಅಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳದೇ ಇರುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುನರುಚ್ಚರಿಸಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದಿದೆ. ಇಂಥ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರಘುನಾಥರಾಯರ ' ಪರಿವರ್ತನ” ವಿಮರ್ಶೆ ಸಂಕಲನ ನಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಾಗಿ ಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ಧೋರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುವುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಪೀಡಿತ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರದೇ ತಮಗೆ ಅನ್ನಿಸಿದ್ದನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಕಳಕಳಿ ಇದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, ಆ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ದಕ್ಕಿದ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳನ್ನೂ ಯಾವುದೇ ಗೊಂದಲವಿಲ್ಲದೆ ಸರಳ 
ವಾಗಿ ಹೇಳುವಕ್ರಮ ಇವರದು. 

ಈ ಸಂಕಲನದ ಮುಖ್ಯ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡಬಹುದಾದ ` ನಾಳಿನ ಕನ್ನಡ-ಕಾವ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನವೋದಯ ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಸಂವೇದನೆ ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳು ಹೇಗೆ 
ಬದಲಾದವು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ಇದ್ದು , ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಾಳಿನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಯಾವ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಯೋಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನವೋದಯ ಕಾಲದ ಧೋರಣೆಗಳು ಇಂಗ್ಲಿಷ್ 
ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್ ಕವಿಗಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿಗೊಂಡು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವದ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸ್ಪಂದಿಸಿದ್ದು , 
ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ಭಾರತದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸುತ್ತದೆ; ಅದೇ ರೀತಿ ನಾಳಿನ ಕಾವ್ಯ ಸ್ವರೂಪ 
ನವ್ಯರಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು , ಅಡಿಗರ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ , ಎಚ್ಚೆತ್ತಿರುವ ದಲಿತರ ಮತ್ತು ಶೂದ್ರರ ಅಪಾರ 
ಅನುಭವದ ಧ್ವನಿಯಾಗಿ ಬೇರೆ ತಿರುವನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ ಎಂದು 1974 ರಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಲೇಖಕರು 
ಹೇಳಿರುವ ಮಾತುಗಳು ನಮ್ಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಮ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಬದಲಾಗುವುದಕ್ಕೂ , ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು ಪರಿಸರ ಬದಲಾಗುವುದಕ್ಕೂ ನೇರವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. 
ಆದರೆ ಯಾಕೆ ನಮ್ಮ ಕಾವ್ಯ ನವೋದಯ ಕಾಲದಿಂದ ನವ್ಯ ಮತ್ತು ನಮ್ಮೊರಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಧೋರಣೆ ಮತ್ತು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಬದಲಾಗಬೇಕಾದುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ ಬೇಕಿತ್ತು . 

ಇವರ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಲೇಖನ ' ಕನ್ನಡಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿರುವ - ಭಾಷೆಯ ಸ್ವರೂಪ 
ದಲ್ಲಿ ಪಂಜೆ, ಮಾಸ್ತಿಯವರಿಂದ ಹಿಡಿದು ತೀರಾ ಇತ್ತೀಚಿನ ಲೇಖಕರಾದ ದೇವನೂರು ಮಹಾದೇವರ ತನಕ 
ಬಂದಿರುವ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ “ ಆಯಾ ಕಾಲದ ಒಲವುಗಳು ಮತ್ತು ಕತೆಗಾರರ ಧೋರಣೆಗಳು ಆಯಾ ಕತೆ 
ಗಾರರ ಭಾಷೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ” ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
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ಸೃಷ್ಟಿಯ ಹಿಂದಿನ ಪರಿಸರ ಮತ್ತು ಕೃತಿಕಾರನ ಒಟ್ಟು ಮೌಲ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಲೇಖಕರು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲವು ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇವರು ಮಾಸ್ತಿಯವರ 
ನಿರುದ್ವಿಗ್ನ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಸತ್ಯ ” ದ ಮಾತುಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಈ ಉದ್ವೇಗ ರಹಿತ ನಿರೂಪಣೆ ಅವರ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಮುಖ್ಯ ಧೋರಣೆಯಾಗಿರದೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ದೆಯಿಂದ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಅರ್ಥೈಸುವ ನಿಲುವಾಗಿದ್ದು ಅವರ ಭಾಷೆಯ ಮುಖ್ಯ ವಿತಿಯಾಗುತ್ತದೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಯೋಚನೆಯನ್ನೂ ಮಾಡಿಲ್ಲ . ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಈ ಲೇಖಕರು ನಮ್ಮ ಇತ್ತೀಚಿನ ಬರಹಗಾರರಾದ ದೇವನೂರು 
ಮಹಾದೇವರ ಭಾಷೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಕೇಳಬಹುದು. ದೇವನೂರರ ಕತೆಗಳ 
ಭಾಷೆ ಕೇವಲ “ ದಲಿತರ ಸತ್ಯವಾದ, ಜೀವಂತವಾದ, ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾದ ದಾಖಲೆಗಳಂತಿರದೆ , ಜೀವನದ ಅನುಭವ 
ವನ್ನು ಗ್ರಾಮ್ಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ , ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ , ಪ್ರತಿಮೆ ಮತ್ತು ರೂಪಕಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ 
ಕತೆಗಳಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸುತ್ತಾ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯ ವಿವಿಧ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನೂ ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾದ 
ಜನಾಂಗದ ನೋವನ್ನೂ ದಾಖಲಿಸುವ ಅನನ್ಯ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಭಾಷೆಯ 
ಮಿತಿಯಾಗಲಿ , ದೇವನೂರರ ಭಾಷೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಾಗಲಿ ಅವರ ಮೌಲ್ಯ ಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು ಈ ಲೇಖನದ ಮುಖ್ಯ 
ಮಿತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇವರಿಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಾಗುವ ' ಪರಿವರ್ತನೆ' ಯ ಹಿಂದಿನ ವಿವಿಧ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ ಸರಳವಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 

ಆದರೆ ವಿಜಯ ತೆಂಡೂಲ್ಕರ್ ಅವರ ವಿವಾದಾತ್ಮಕ ಮರಾಠಿ ನಾಟಕ “ಸಖಾರಾಮ ಬೈಂಡರ್ ' 
ಬಗ್ಗೆ ಇವರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯ ನಾಯಕನ ಗೊಂದಲ ಈ ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಮಿತಿಯನ್ನು ಹಾಕಿದೆ ಎಂಬ ಇವರ 
ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಷ್ಟ , ಯಾಕೆಂದರೆ, ಈ ಗೊಂದಲ ನಾಟಕದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬೇಕೆಂದೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ 
' ಆಂಬಿಗ್ಯೂಯಿಟಿ' ಯಾಗಿದ್ದು, ನಾಟಕಕಾರರ ಒಟ್ಟು ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕೂಡಾ ಆಗಿದೆ. ಹೀಗಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಕೃತಿಯ 
ಲ್ಲಿಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗದೆ ತೀರಾ ಸರಳವಾಗಿಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು . 

ಗೋಂವಿಂದ ಪೈ ಅವರ ' ಹೆಬ್ಬೆರಳು ' ನಾಟಕದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯಲ್ಲಿ ಪೈಯವರ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ 
ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ , ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕೈಲಾಸಂ ಮತ್ತು ಕುವೆಂಪುರವರ ಕೃತಿಗಳೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿಯ ಈ 
ನಾಟಕ ಒಂದು ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗುವಲ್ಲಿ ಸೋತಿದೆ ಎನ್ನುವತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. “ ' ಹೆಬ್ಬೆರಳು ' ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕಾಳಜಿಯಿಂದಾಗಿ ಗಮನಾರ್ಹ ಬರಹವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯಾಗಿ ತೃಪ್ತಿ ಕೊಡದಿರುವುದೂ ನಮಗೆ 
ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸದ ದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ, ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಲೇಖಕರು ಕಲೆಯನ್ನಾಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನೂ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ” ಹೀಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ಈ ವಿಮರ್ಶಕರ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಆ ಕೃತಿಯಿಂದ ಅವರು ಏನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಪಡುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ನವೋದಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಉತ್ತಮ ಕೃತಿಗಳಿರುವಾಗ ಮತ್ತು ಇದು ಕಲಾಕೃತಿಯಾಗದೇ ಇರುವಾಗ 
ಇವರು ಇದನ್ನು ಇಷ್ಟು ದೀರ್ಘವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವ ಔಚಿತ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಕಡೆಂಗೋಡ್ಲು ಶಂಕರಭಟ್ಟರ ಕಾದಂಬರಿ 'ಧೂಮಕೇತು' ವಿನ ಲೇಖನದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಕೇಳಬಹುದು. 

- “ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ದಶಕದ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳು' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 1957ರಿಂದ 1967ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಸಣ್ಣಕತೆಗಳ ಸಾಧನೆ ಮತ್ತು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವಿದೆ. ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಈ ಮಹತ್ವದ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ತಂತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುವ ಕತೆಗಳನ್ನು ನವ್ಯರುಕೊಟ್ಟರು. ಆದರೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಈ ಕತೆಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಹೊಸ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಿರದೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಲೇಖನ ಅಷ್ಟು ಪ್ರಸ್ತುತವೆನಿಸು. 
ವುದಿಲ್ಲ. ` ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಅಡಿಗ : ಒಂದು ಟಿಪ್ಪಣಿ' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಈ ಇಬ್ಬರು ಕವಿಗಳು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ 
ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿ, ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜಿ.ಎಸ್.ಎಸ್ . ರವರ 'ಗೋಡೆ' ಕವನ ಸಂಕಲನದ 'ಗೋಡೆ' 
ಕವನದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಲೇಖನವಿದೆ . ಈ ಕೆ. ಎಸ್ . ನ. ರವರ “ ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲು ” ಕವನ ಸಂಗ್ರಹದ 
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ಪುಸ್ತಕ ಸಮಿಾಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲಿ ಇದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನವೋದಯದ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವನಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಲೇ 
ಬಂದಿರುವ ಕೆ. ಎಸ್ . ನ , ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಸಂವೇದನೆಯನ್ನು ನವಿರಾದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಜೀವನದನೋವು 
ನಲಿವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಸಂವೇದನೆ ಬದಲಾದಂತೆ , ಅನುಭವದ ಹರಹು ವಿಸ್ತಾರವಾದಂತೆ, ತಮ್ಮ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತ , ಕವನದಿಂದ ಕವನಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಕವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ . 
ಇವರ ' ತೆರೆದ ಬಾಗಿಲು ' ಒಂದು ಶ್ರೇಷ್ಟ ಕವನ. ಇಲ್ಲಿ ಈ ಕವನ ಮತ್ತು ಇತರೇ ಕವನಗಳ ಸರಳವಾದ ಅರ್ಥ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಜೊತೆಗೇ ಕವಿಯ ಒಟ್ಟು ಧೋರಣೆ ಈ ಕಲಾಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಮೈ ತಾಳಿ ಬಂದು 
ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರ ವಿವರ ಬೇಕಿತ್ತು . ಈ ಕವನ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಕೀರ್ಣವಾದದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಳದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದು. 

ಈ ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ರಘುನಾಥರಾಯರು ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿ, ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತೀರಾ ಸರಳವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ 
ಇವರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇನ್ನೂ ಹಿಗ್ಗಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಈ ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಇವರದೇ ಆದ 
ಧೋರಣೆ ಯಾವುದು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ , ವಿಮರ್ಶೆ, ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿರುವಂಥಾ ಮೂಲಭೂತ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಆಳವಾದ ನಿಲುವು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯ ಬಿಡಿ ಬಿಡಿ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಇಡಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವ ಧೋರಣೆಯ ಕೊರತೆ ಇದೆ . ಬಿಡಿ 
ಲೇಖನಗಳೆಲ್ಲಾ ಸೇರಿ ಒಟ್ಟಂದ ಪಡೆಯುವಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಲುವು ಅಥವಾ ಅಂಥ ಹಿಡಿತವನ್ನೂ ಕೊಡುವ 
ಧೋರಣೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದ್ದರೆ ಈ ಸಂಕಲನ ಇನ್ನೂ ಮುಖ್ಯದ್ದಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ಒಂದು ಅಭ್ಯಾಸ ಯೋಗ 
ಕೃತಿಯಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಹೆಚ್ಚೇನನ್ನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. - 


[ ಎಂ . ಎಸ್ . ನಾಗರಾಜರಾವ್ 


ಸಂಬಂಧಗಳು 
( ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳು) ಲೇಖಕ : ಟಿ. ಜಿ . ರಾಘವ ; ಸ್ನೇಹ ಪ್ರಕಾಶಕರು , ಬೆಂಗಳೂರು, 


Mಂಬಂಧಗಳು ನವ್ಯದ ಆರಂಭದಿಂದಲೂ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ , ಆದರೆ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಕರ ವಿಶೇಷಗಮನಕ್ಕೆ ಏಕೋ 
ಬಾರದೇಹೋದಉತ್ತಮ ಕತೆಗಾರ ಟಿ . ಜಿ . ರಾಘವರ ಏಳು ಕತೆಗಳ ಸಂಕಲನ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಾಷೆಯ , 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಜೀವನಾನುಭವಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ -ಕುಟುಂಬ - ಪರಿಸರಗಳ ಆಪ್ತ ಸಂಬಂಧಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದನೆಗಳ ಕತೆಯಾಗಿಸುವ , ಪ್ರಬುದ್ಧ ಸ್ವಮನಸ್ಕತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯ ಕತೆಗಳು 
ಇಲ್ಲಿವೆ, ಅರವತ್ತರ ದಶಕದ ' ಸತ್ಯ 'ಮತ್ತು 'ಶ್ರಾದ್ಧ ' ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಐದೂ ಕತೆಗಳು - ' ಅಪ್ಪ ', ' ಸಾವು', 
` ಸಂಕರ', ' ನಿಸ್ಸಹಾಯಕರು ' ಮತ್ತು ಸಂಬಂಧಗಳು' - ಕಳೆದ ಆರೇಳು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದವು. ' ಶ್ರಾದ್ಧ ' 
ಜಿ.ಎಚ್ .ನಾಯಕರು ಸಂಪಾದಿಸಿದ 'ಕನ್ನಡ ಸಣ್ಣ ಕತೆಗಳು ' ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದು , ರಾಘವರ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಶಃ 
ವಿಶೇಷ ಗಮನಸೆಳೆದ ಒಂದೇ ಕತೆ . ' ಸಂಕರ' ವನ್ನುಳಿದು ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳೂ ಸ್ವಗತದ ನಿರೂಪಣೆಯವಾಗಿದ್ದು, ಒಂದು 


- ಜುಲೈ - ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್ ೮೨ 0 287 


ಕೇಂದ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೂಲಕ ಅನುಭವ ತನ್ನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು , ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳನ್ನು , ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚುತ್ತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ, ಅಲ್ಲದೆ , ಆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ ವ್ಯಂಗ್ಯ ತನ್ನ ನಿಷ್ಟುರ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅವರ ಈಚಿನ ಕತೆಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಗಂಭೀರ ದೃಷ್ಟಿಯ ಹೊಸ 
ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು ಕತೆಗಾರರಾಗಿ ರಾಘವರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಗಮನೀಯ ಅಂಶ. ಹೀಗೆ 
ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂವಹನಶೀಲತೆ ಸಿದ್ಧಿಸಿದೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 

ರಾಘವರ ಮೊದಲ ಕತೆಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ ' ಸತ್ಯ ' ಹದಿಹರೆಯದ ಹುಡುಗನ ಶಾಂಕರ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಅನ್ವೇಷಣೆ 
ಗಿಂತ ಅದನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾರದ, ಅವನೊಡನೆ ವಾದಿಸಲಾರದಲ್ಲಿ ಅಮ್ಮ , ಅಕ್ಕ , ತಮ್ಮ ಇವರ ಸಾಧಾರಣ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳು , 
ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳು , ಹಾಸ್ಯ ,ನೋವುಅಥವಾ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥವುಳ್ಳವೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ವೇಗದ 
ನಿರೂಪಣೆ , ನಾಯಕನ ( ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷನೆಯ ಉತ್ಸಾಹ, ಶೈಲಿ, ಅವನ ಅನುಭಾವಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದರ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವ ವ್ಯಂಗ್ಯ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲವು ಅಗಮ್ಮ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನು ಸರಳವೆನಿಸು 
ಪರೀಕ್ಷೆಗೊಡ್ಡಿ , ಮನಸ್ಸು ಜೀವನ ಮುಖಿಯಾ ಗಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 'ಶ್ರಾದ್ಧ ' ಲೇಖಕರ 
ಮಹತ್ವದ ಮೊದಲ ಕೃತಿ. ಏನನ್ನೂ ತಡೆಯಲಾರದ , ಎದುರಿಸಲಾಗದ ತನ್ನ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ , ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಕೇವಲ ತುರಿಕೆ - ಕೆರೆತಗಳಾಗುತ್ತ ತನ್ನೆದುರಿಗೇ ಸಂಪ್ರದಾಯ ತನ್ನ ಹೀನತೆ -ಕೊಳಕುಗಳ ಜತೆ ಬಲಿಯು 
ವುದನ್ನು ಕಂಡು ಉಕ್ಕುವ ಷಂಡಕೋಪದ ' ದುರ್ಬಲ , ಸೂಕ್ಷ್ಮಸಂವೇದಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ' ಇಲ್ಲಿಯ ನಾಯಕನದು . ಬದುಕಿ 
ದ್ದಾಗ ಸಾಕಷ್ಟು ದ್ವೇಷಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಾಗಿದ್ದ ತಂದೆ ಸತ್ತಕೂಡಲೇ ವಿಚಿತ್ರ ಭಯಕ್ಕೆ , ಗೌರವ- ಪೂಜೆಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರನಾಗು 
ವುದು ಅವನಿಗೆ ಒಗಟಾಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳ ಹಾರ್ದತೆಗೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿರುವ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನು 
ಸಂಯಮದಿಂದನೋಡುವ, ಮೇಲಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲೇ ಭಾವವಿಕಾರಗಳಿಗೆ ಎಡೆಕೊಡಬಾರದೆಂಬ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಪಾಲಿಸಬಯಸುವ 
ನಾಯಕ ತನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಶ್ರದ್ಧೆಗಾಗಿ ತಾನು ಪಡಬೇಕಾದ ಮಾನಸಿಕ ಹಿಂಸೆಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಾನೆ. 
ಪುರೋಹಿತರ , ಅಡಿಗೆಯವನ ಆಭಾಸಕರ ಮಾತುಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಶ್ರಾದ ಕ್ರಿಯೆಯ ಮಂತ್ರಗಳ ರಾಗ ಮಂಕು 
ಬಡಿಸುತ್ತ , ತನ್ನ ಗಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತ , ವರ್ತಮಾನದ ಮೇಲೆ ' ಪಿತೃಪಿತಾಮಹ 
ಜಿಗಣೆಗಳ ' ಹಿಡಿತ ಬಿಗಿಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವುದನ್ನು ತನ್ನ ದೂರವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಅನುಭವಿಸುವುದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ತರುತ್ತದೆ. ಕತೆಯ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಉಳಿಯುವ, ಶ್ರಾದಕ್ರಿಯೆಯು " 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಬಿಡದೆ ಹಾಯುವ ಚುರುಕು ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳೊಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಆತ್ಮ ನಿರೀಕ್ಷಣೆ ಇದನ್ನು ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಕತೆಗಳ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 

- 'ಶ್ರಾದ್ಧ ' ದ ನಾಯಕನಿಗೂ , ಅಪ್ಪನ ನೆನಪಿನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಹಂಬಲಿಸುವ, ಹಂಬಲವನ್ನೂ 
ಶೋಧಿಸುವ ' ಅಪ್ಪ ' ದ ನಾಯಕರಿಗೂ ಮೂಲಭೂತ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ . ತನ್ನ ಮಗನ ಮೂಲಕ ತಾನೂ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಲು , ತನ್ನಿಂದ ತನ್ನ ಮಗ ದೂರವಾಗಲು ಹಂಬಲಿಸದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಶಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೇ ತಾನು 
ಮಾತ್ರ ತನ್ನಪ್ಪನಿಗಿಂತ ತೀರ ಭಿನ್ನನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಸಂಕಲ್ಪ - ಇವೆರಡರ ನಡುವೆ ತಾನು ತಾನಾಗದೆ ಹೋಗುವ ಭಯ 
ಕಾಡುತ್ತದೆ. ಅಪ್ಪ ಬದುಕಿದ್ದಾಗ ಅವನ ಹೆದರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಬಂಡೇಳುತ್ತಿದ್ದುದು, ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆತೋರಿದ 
ಧೈರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪನನ್ನು ಸೋಲಿಸುವ' ವಿಚಿತ್ರ ಹಠದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ . ಅಪ್ಪ ಅಮ್ಮನನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡ ಕ್ರೂರ 
ರೀತಿಗೆ ತಾನು ವಿರುದ್ಧವಾಗಬೇಕೆಂದು ಅತಿ ಎಚ್ಚರದ, ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಸಹನೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಿದರೂ ಆಗೀಗ ಮಾತಿನ 
ವರಸೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನ ನನ್ನಪ್ಪನ, ರಮಾಳ ನನ್ನಮ್ಮನ ನಡುವಿನ ಗೆರೆ ಅಳಿಸಿಹೋಗಿ ಯಾರು ಯಾರೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ದಾಗುತ್ತದೆ', ತಾನೆಷ್ಟು ಸಹನೆಯ ಲಿಬರ್ಟೀರಿಯನ್ ಆದರೂ ಮಗ ರವಿಗೆ ಅಮ್ಮನದೇ ಗೀಳು. ಹೀಗೆ 
ಅರ್ಥವಾಗದ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾನು ಸೋಲುತ್ತ ತನ್ನ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ಕರಗುತ್ತ ಹೋಗುವುದು ಅಸಹನೀಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನ ಪ್ರಯತ್ನವೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಮನದ ಪರಿಧಿಯೊಳಗೇ ಉಳಿದಂತಾಗಿ ಅಪ್ಪನೊಡನೆ ತೋರಿಕೆಯ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಸಹಿಸದಾಗುವ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತಾನು ಏನೂ ಅಲ್ಲ' ವೆಂಬ , ತನಗೆಂದಿಗೂ ತನ್ನಪ್ಪನಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸ್ಥಿತಿ 
ಆಳಕ್ಕೆ ನಾಟುತ್ತದೆ. ರಾಘವರ ಕಾಳಜಿಗಳು ಮೊದಲಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮೂರ್ತವಾಗುತ್ತ , ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವದ 
ಸಂಬಂಧಗಳ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಹತ್ವವುಳ್ಳ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶೋಧನೆಗೆ ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ ಬರುವ ಮೂಲಕ 
ನವ್ಯದ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ವಿವಾಹವುದನ್ನು ' ಅಪ್ಪ ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಘಟ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಅವರ 
ಈಚಿನ ಕತೆಗಳು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
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ರಾಘವರ ಈಚಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧಗಳು' ಪ್ರಮುಖ ಕತೆಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಗಂಡು - ಹೆಣ್ಣು 
ಅಥವಾ ಗಂಡ - ಹೆಂಡತಿಯ ಸಂಬಂಧ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಲು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದರೂ , ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅದು ಸ್ಕೂಲ, 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸಂವೇದನಾರಹಿತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ವಿಪರ್ಯಾಸ ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಎನ್ನಬಹುದು. ಮೇಲು 
ನೋಟಕ್ಕೆ ಸುಖೀಸಂಸಾರದಂತೆ ಕಂಡರೂ , ಗಂಡ - ಹೆಂಡಿರ ನಡುವೆ ಇರಬಹುದಾದ ಒಳಗಿನ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ , 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಅಸಹಾಯಕತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಕತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಂಕಟದ 
ಸಂದರ್ಭಗಳು - ರಾಮಣ್ಣನ ಹೆಂಡತಿಯ ಗರ್ಭಪಾತ ಮಾಡಿಸಿದ್ದು , ಸುಬ್ಬಮ್ಮನ ದುರಂತ ಮತ್ತು ಅದರಿಯ 
ಮದುವೆಯಾಗಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಪ್ರೀತಿಸಿದ ವೆಂಕಟೇಶನ ಹೆಂಡತಿ ಹೆರಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತು ಹುಟ್ಟಿದ ಮಗು ( ಹೆಣ್ಣು ) 
ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗುವುದು ಎಲ್ಲರೂ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಸುತ್ತ ನಾಯಕನನ ತೀವ್ರ ತಳಮಳಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡುತ್ತವೆ. 
ಹೆಂಡತಿ ಲಲಿತಳ ಸ್ವಭಾವಸಹಜ ಉದ್ವೇಗವನ್ನೆಲ್ಲ ' ಅತಿರೇಕ' ವೆಂದು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲೇ ತಳ್ಳಿಹಾಕುವ ಅವನಿಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಹಲಮುಖಗಳ ಅರಿವಾಗುತ್ಯ , ಲಲಿತಳ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ ಅದರ ಕಠೋರತೆಯಲ್ಲ ' ಆರ್ತನಾದ' ವಾಗಿ 
ಕೇಳಿಸತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಈ ಆರ್ತತೆಗೆ ' ಗಂಡುಜಾತಿ' ಕುರುಡೆಂಬ ಕಟುವಾಸ್ತವದ ಮುಂದೆ , ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನನ್ನು 
ದುರಂತನಾಯಕಿಯೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯ ಮುಂದೆ, - ಅನುಕಂಪದ ಹೊರೆಹೊತ್ತ, ಹೆಂಡತಿ 
ಯನ್ನು ಖುಷಿಪಡಿಸುವ, ಅವಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗಳಿಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡಬಯಸುವ, ಅವಳನ್ನು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿಸುವ ಆಸೆಯ 
ಆದರೆ ಅವಳು ಗಟ್ಟಿಯಾದರೆ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎಂಥದಾಗಬಹುದೆಂಬ ಭಯದ - ಗಂಡೂ ಅಸಹಾಯಕತೆಗೆ , 
ಕಿಂಕರ್ತವ್ಯತೆಗೆ ತಳ್ಳಲ್ಪಡುವುದು ಕತೆಗೆ ಸಂಕೀರ್ಣ ಭಾವ- ಬಂಧವನ್ನೀಯುತ್ತದೆ. ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಗಂಡು- ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಒದಗುವ ದುರಂತ , ಅದರಿಂದ ಬದಲಾಗುವ ಇತರ ಸಂಬಂಧಗಳ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ 
ಬಗೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪದರಗಳು ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಉತ್ತಮ ಕತೆಯಾಗಿಸಿವೆ . 

ವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿರೂಪಣೆಯ ವಿಧಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಕತೆಯೆಂದರೆ ' ಸಂಕರ '. 
ಅನೇಕವರ್ಷಗಳ ಬಳಿಕ , ತೀರಬದಲಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದ ಜಗನ್ನಾಥ ಮತ್ತು ಮಮತಾಳ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಭೇಟಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಶೋನ್ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಹಿಂದಕ - ಮುಂದಕ್ಕೂ ಜರುಗುವ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ದುರಂತ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಟ್ ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯ ಮಮತಾಳ ಮುಂದೆ ಕೊಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಅವಳ ಹರೆಯದ ಆಸೆಯ ಆಳ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯನ್ನು ಗೆದಿದ ಜಗನ್ನಾಥ ಈಗ ಏ, ಎ , ಎಸ್ ಸರಕಾರಿ ಅಧಿಕಾರಿ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯ ಸುಖದಲ್ಲಿ 
ಇವನ ಬಗ್ಗೆ ಹುಚ್ಚಾಗಿದ್ದ ಹುಡುಗಿ ಮಮತಾ ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಮದುವೆಯಾದ ಗಂಡನನ್ನು ತೊರೆದು , ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಟ್ 
ಉತ್ಸಾಹಿಗಳ ಬಳಗ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಸಂಪತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಯಿಸುತ್ತ ' ಡಿಕ್ಲಾಸ್' ಆದವಳು. ತನ್ನ ಮನದ 
ತುಂಬಾ ಎದೆದ್ದು ಬೀಳುವ ಬರ್ಜ್ವಾ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಅವಳ ಸಾಮಿಾಪ್ಯದ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಹತ್ತಿಕ್ಕುತ್ತ ಅವಳ ಮಾತನ್ನು 
ಆಲಿಸುವ, ಅವಳನ್ನು ಭೋಗವಸ್ತುವೆಂಬಂತೆ ದಿಟ್ಟಿಸುವ ಜಗನ್ನಾಥ; ಇವನಲ್ಲಾದ ತೀವ್ರ ಬದಲಾವಣೆ ಕಂಡು 
ಅಚ್ಚರಿ, ದುಃಖಗಳಾದರೂ ತೋರದ, ಆದರೆ ಸೆಂಟಿಮೆಂಟಲ್ ಆಗಿ ಹಳೆಯದಿನಗಳ ಮೆಲಕು ಹಾಕುವವಳಂತೆ 
ಕಾಣುವ ಗಟ್ಟಿಹುಡುಗಿ ಮಮತಾ - ಇಬ್ಬರ ನಡುವೆ ಮಾತು ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ, ಜಗನ್ನಾಥನ ಗುಪ್ತ 
ಆಸೆಯ ಕುತೂಹಲದಿಂದಾಗಿ ಮಾತಿನ ಘರ್ಷಣೆ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಮತೆಮ್ಮೆ - ಈಗ ದೈಹಿಕವಾಗಿ - ಅವಳಮೇಲೆ 
ತನ್ನ ಔನ್ನತ್ಯ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿ ಜಗನ್ನಾಥ ಪಶುವಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಮಮತಾ ಅಸಹಾಯಕಳಾಗಿ ಸಿಕ್ಕಿದ ಬಲಿ 
ಪಶುವಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಸಂಬಂಧಗಳ, ಭಾವಗಳ ಎಲ್ಲ ಸೂಕ್ಷತೆ ಈ ಸಾಂಕರ್ಯದಲ್ಲಿ ಧ್ವಂಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಜಗನ್ನಾಥನಿಗಾಗಲಿ, ಮಮತಾಳಿಗಾಗಲಿ , ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಮಾನಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದು 
ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಈ ರೀತಿಯ ಅವರ ಮುಖಾಮುಖಿ ಮೆಲೊಡ್ರಮೆಟಿಕ್ ಆಯಿತೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ಇನ್ನುಳಿದ ' ಸಾವು' ಮತ್ತು ನಿಸ್ಸಹಾಯಕರು' ವಿಶಿಷ್ಟಮಿತಿಗಳೊಳಗೇ ರಾಘವರ ಶೋಧನೆಯ , 
ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ. ' ಸಾವು' ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಮನಸ್ಸಿನ ಭಾವನೆಗಳ , ಸಂಬಂಧಿಗಳ 
ವಿಚಿತ್ರ ಗೋಜಲು , ಏರುಪೇರುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕತೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದರೆ , ಇನ್ನೊಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಟ್ 
ಕಾಳಜಿಗಳೆಡೆಯಲ್ಲ ಮನುಷ್ಯರ ನಡುವಿನ ಸ್ನೇಹ- ಹಾರ್ದ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಬರುವ ಅನುದ್ದಿಷ್ಟ ದುರಂತವನ್ನು ತನ 
ನೋಟದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿಡುತ್ತದೆ, 

ನವ್ಯ ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿನ ಶಿಸ್ತು ಬಹುಶಃ ಎಲ್ಲ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಅಂಶ 
ಸಮಕಾಲೀನ ಅನುಭವ ಹಲವು ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಲು ಮಾರ್ಮಿಕ ಶೋಧನೆಗೆ , ಕಲಾತ್ಮಕ-ಕಾವ್ಯಗುಣವುಳ್ಳ ನಿರೂಪಣೆ 
ಸಂಯೋಜನೆಗಳಿಗೆ ಒದಗಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ಮತ್ತು ನವೋತ್ತರ 
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ರೀತಿ ಮತ್ತು ಕಾಳಜಿಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಮುಂದುವರಿಯುವ ಬರೆವಣಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಪಡೆಯು 
ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ್ತವಗಳಿಗೆ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳುವ, ಆದರೆ ಉತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿ ಕೊಚ್ಚಿಹೋಗದ 
ಚಿಗಿಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಟಿ . ಜಿ. ರಾಘವರ ' ಸಂಬಂಧಗಳು' ಸಂಕಲನ ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವೆಂದರೆ 
ತೀರ ಕಡಿಮೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಕಲೆಯಾಗಿಸಬಲ್ಲ ಟಿ, ಜಿ . ರಾಘವ ನಮ್ಮ ಒಬ್ಬ ಮಹತ್ವದ 
ಲೇಖಕರೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಎನ್ . ಎಸ್ . ರಾಘವನ್ 


ಬೇತಾಳರಾಯ 
(ಕಥಾಸಂಕಲನ ) ಲೇಖಕ : ಟಿ . ಎನ್ .ಕೃಷ್ಣರಾಜು ; ಸಾಕ್ಷಿ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು; ಬೆಲೆ: 9 ರೂ . 


0 ಕೃಷ್ಣರಾಜು ಅವರ ಪ್ರಥಮ ಕಥಾ ಸಂಕಲನ ' ಬೇತಾಳರಾಯ ' ದಲ್ಲಿ ಕಳೆದ ಒಂದೂವರೆ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಐದು | 
ಕತೆಗಳಿವೆ. ಈ ಲೇಖಕರ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗುಣವೆಂದರೆ ಮನುಷ್ಯ - ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅತೀವವಾದ ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಕಳಕಳಿ 
ಎಲ್ಲಾ ಕತೆಗಳಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾರಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯುವ ಬದುಕಿನ ನಿಗೂಢ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಆಪ್ತವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ವಿಸ್ಮಯದಿಂದ ನೋಡಲಾಗಿದೆ. ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಲೇ ಅದರ ಎದ್ದು ಕಾಣದ ಗತಿಯನ್ನು ಅಬ್ಬರ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಈ ಸಂಕಲನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಕಲನದ ಕತೆಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸೂತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಒಂದು. 
ವಿಷಮ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು , ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾದ ಆದರೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗದ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು 
ಉಂಟುಮಾಡಿ , ಕೊನೆಗೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮಿಗಿಲಾದ ನಿಗೂಢ ಶಕ್ತಿಗೆ ಮಣಿದುಬಿಡುವುದು, ಈ ಸೂತ್ರದ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಕೊನೆಯಾಗಿ ಹೊರಬೀಳುವ ಲೇಖಕರ ಒಟ್ಟಾರೆಧೋರಣೆ ಇದು : ಮನುಷ್ಯ ಎಂದಿಗೂ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾಗಲೀ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಅಗೋಚರ ಶಕ್ತಿಗಳು ಆತನ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತವೆ. 

- ಈ ಆಶಯವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ತೋರಿಬರುವ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು ಚಿರಪರಿಚಿತವಾದವೇ . ನೈತಿಕತೆ , ಸಾವು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ , ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇವುಗಳ ಶೋಧನೆಗೆ ಕೈ ಹಾಕುವ 
ಲೇಖಕರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸತೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಜೀವನಾನುಭವವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸುವಕ್ರಮ ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ವಲಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಹಿಗ್ಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಬಗೆ - ಇವೆರಡರಲ್ಲೂ ಹಳೆಯ ಜಾಡನ್ನೇ ಹಿಡಿದಿರುವ ಲೇಖಕರು ನಮ್ಮ 
ಅರಿವಿನ ಪರಿಧಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 

ಪಾತ್ರಗಳು ತಾವು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದನ್ನು ಮಾಡಲಾಗದೆ ಸುಮ್ಮನೆ ಸೋಲನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಿಡುವುದನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ದಾಖಲಿಸುವ ಲೇಖಕರು ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟಿ ಮನುಷ್ಯನ ಬದುಕನ್ನು ರೂಪಿಸುವ ಬಗೆಯನ್ನೂ 
ಶೋಧಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ , ಮನುಷ್ಯ - ಬದುಕಿನ ಸಂಬಂಧ ಒಂದು ಹಂತದವರೆಗೆ ಬಂದು ನಿಂತುಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಮನುಷ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಅನನ್ಯವಾದ ಕಾಳಜಿಯನ್ನು ಈ ಸಂಕಲನ ಪ್ರಕಟಿಸಿದರೂ ಒಂದು ಗಂಭೀರವಾದ 
ಮಿತಿಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ. . 

“ ಬೇತಾಳರಾಯ ' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಹಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮತ್ತು ಅದು ಸಿಗಬೇಕಾದರೆ ಹಿಡಿಯಬೇಕಾದ ವಾಮ 
ಮಾರ್ಗಗಳ ನಡುವೆ ನೈತಿಕ ನಿಲುವು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾರದ ದ್ವಂದ್ವದಲ್ಲಿ ನಾಯಕ ಸಿಕ್ಕಿಬೀಳುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
ಅವನ ಹೃದಯ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳ ನಡುವಿನ ಘರ್ಷಣೆಯೂ ಇದೆ . ಜೊತೆಗೆ ಅಮೆರಿಕಾ 
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ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವ ಡಾಕ್ಟರ್ ಒಬ್ಬನ ಹಿಪಾಕ್ರಸಿಯ ತೆಳುವಾದ ಚಿತ್ರವೂ ಇದೆ. ' ಕಾಲ ' ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರ 
ನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮರಣೋತ್ತರಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಬೇರೊಂದು ಊರಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದವ ತನ್ನ ಊರಿನಲ್ಲೇ ತನ್ನ 
ಮೊಮ್ಮಗನ ಸಾವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಇದೆ . ಕಾಲದ ನಿರಂತರತೆಯಲ್ಲಿ ಘಟನೆಗಳ ಏರಿಳಿತಗಳು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಬಗೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಕತೆ ಚಿಂತಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸುತ್ತದೆ. 'ನಾಯಿಗಳು' ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ನಾಯಿಗಳ 
ಸಾವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವವನಾದರೂ ತನ್ನ ಸಾವನ್ನೇ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲಾಗದವನೆಂಬ ವ್ಯಂಗ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿದೆ. ಸಾವಿನ ಕೌರ 
ಮನುಷ್ಯನ ( ಹಿಂದು, ಮುಸ್ಲಿಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ) ಬದುಕನ್ನು ಛಿದ್ರ 
ಗೊಳಿಸುವಷ್ಟು ಭಯಂಕರವಾದದ್ದೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಕತೆ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ' ಮಾಡು ಸಿಕ್ಕದಲ್ಲಾ ' ಬಹಳ ಅನುಕಂಪ 
ದಿಂದ ಮೂಡಿ ಬಂದಿರುವ ಕತೆ ಅಕ್ಕ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಕುತ್ತಾಗಿ, ಓಡಿಹೋಗಲು ಯತ್ನಿಸಿ ಅಂತಿಮ 
ವಾಗಿ ವಾಪಸ್ಸಾಗುವ ಚಿತ್ರ ಇದೆ . ಆದರೆ, ಕತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳು ಇವರಿಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಪರಿಸರವನ್ನು ತೊರೆದು 
ಓಡಿಹೋಗಲು ಪ್ರಚೋದಿಸುವಷ್ಟು ಶಕ್ತಿಶಾಲಿಯಾಗಿವೆ ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಲೇಖಕರು ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಿಂದ 
ಕತೆಯ ಓಟಹರಿಯಲು ಬಿಡದೆ ಎದ್ದುಕಾಣುವ ಹಾಗೆ ಕೈಹಾಕಿದ್ದಾರೆ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ' ಶನಿ ಹಿಡಿದದ್ದು ! ' ಎಂಬ ಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಿರಿಯನೊಬ್ಬ ತಾನು ಬದುಕಿಬಾಳಿದ ಜೀವನವನ್ನು ಹಿಂದೆ ತಿರುಗಿನೋಡುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಮತ್ತು ತನ್ನವರ ಸಂಬಂಧಗಳ 
ಎಳೆಎಳೆಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ತಂತ್ರ ಇಲ್ಲಿದೆ . ಸಮುದ್ರ , ಮರ, ಮುಳ್ಳು , ವ್ರಣ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಲೇಖಕರು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ . ಇಷ್ಟಾದರೂ ಆಳವಾದ 
ಶೋಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಅನುಭವವನ್ನೂ ಕತೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 

- ಈ ಐದೂ ಕತೆಗಳು ಉನ್ಮಾದರಹಿತ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಓದುಗರ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಗಾಢವಾಗಿ ಕಾಡುವಷ್ಟು ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಜೀವನದ 
ವಿವಿಧ ಮಗ್ಗಲುಗಳಿಗೆ ಲೇಖಕರು ತೋರಿಸುವ ಪರಿಚಿತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣರಾಜು ಅವರ 
ಪ್ರತಿಭೆ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಕಾಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆಯೇ ವಿನಾ ಸಮಗ್ರವಾದ ದರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಹೊಸ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೊಸ ಹಾದಿ 
( ವಿಮರ್ಶಾ ಸಂಕಲನ ) ಲೇಖಕ : ಟಿ . ಪಿ. ಅಶೋಕ; ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ ; ಬೆಲೆ : 6 ರೂ . 


ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯುಳ್ಳ ಈ ಪುಸ್ತಕ ಹನ್ನೆರಡು ಲೇಖನಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಸದ್ಯದ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶಾಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಮಾನದಂಡಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೀವ್ರವಾದ ಹೊಸತನವನ್ನು 
ಇದು ತೋರಬಲ್ಲದೆಂಬ ಭಾವನೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಂಪಸ್ ಅನ್ನಿಸುವ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಿಂದಮೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ , ವಿವಿಧ ಲೇಖನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಾಗ, ಅಶೋಕರ ತರಬೇತಿ ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ 
ಉಂಟಾದದ್ದು ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಲೇಖಕ- ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆ ಇರಬೇಕಾದ ವಿಮರ್ಶಾ 
ತ್ಮಕ ಅಂತರ, ಪ್ರಚಾರಾತ್ಮಕ ಬರಹಕ್ಕಿಂತ ' ಕಲೆ' ಯ ಮೇಲೆ ಒತ್ತು , ಮಣ್ಣಿನವಾಸನೆ, ರೊಮಾಂಟಿಸೈಸ್ ಮಾಡದ 
ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಬರವಣಿಗೆ , ಬದುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಬಂಧ ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ನವ್ಯಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಅಥವಾ ನಿಚ್ಚಳಪಡಿಸಿದ ಮಾನದಂಡಗಳು . ಆದ್ದರಿಂದ ಹೊಸ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು ಇಡುವ ಲೇಖಕರ ಹಂಬಲ ಮತ್ತು ಆಶಯ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಫಲಿತವಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಮೊದಲ ಆರು ಲೇಖನಗಳು ವಿವಿಧ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಲೇಖಕರ ಥಿಯರಿಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ತ್ 
ಕಮ , ಲುಕಾಕ್ಸ್ , ಫ್ರಾನ್ಸ್ , ಫ್ರಾಮ್ ಮತ್ತಿತರರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೂಲಭೂತ 
ವಾದ ಒಂದು ತೊಂದರೆ ಇದೆ ; ಇವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಲೇಖಕರ ನೇರ ಅನುವಾದವೂ ಅಲ್ಲ , ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ 
ಲೇಖನಗಳೂ ಅಲ್ಲ . ಬ್ಲರ್ಬ್ನ ಲ್ಲಿ ಇವು ` ಜಗತ್ಪಸಿದ್ಧ ವಿಮರ್ಶಕರ ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತವೆ' ಎಂಬುದು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿತವಾಗದೆ, ಕೇವಲ ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದವಷ್ಟೇ ಆಗಿದೆ . ಹೀಗಾಗಿ , 
ಇವು ವಾದ ಸರಣಿಯೊಂದನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲು ಅಶಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಮುಖ 
ವಿಚಾರಗಳಾದ ಬದ್ಧತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ , ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ವಿಸ್ಕತಗೊಳಿಸುವುದರಿಂದ ಅಶೋಕರ ನಿಲುವುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

ಇನ್ನು ಆರು ಲೇಖನಗಳು ಇನ್ನೂ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ಆರು ಲೇಖಕರ ಕತೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ 
ತೊಡಗುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೈರಪ್ಪ , ಮಹಾದೇವ ಮತ್ತು ಆನಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಲೇಖನಗಳು ಅಸ್ಪಷ್ಟತೆಗೆ 
ಅವಕಾಶ ಕೊಡದೆ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿವೆ. ಬಹಳ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ವಾದಿಸಿರುವ ಭೈರಪ್ಪನವರ ' ವಂಶವೃಕ್ಷ' ದ ಮೇಲಿನ 
ಲೇಖನ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ತಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಕಾದಂಬರಿ ದುರ್ಬಲವಾಗುವುದನ್ನು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ ಬಿಡಿಸುತ್ತದೆ, 
ಭೈರಪ್ಪನವರುಶೈತ್ರೀಯರನ್ನು ತಮ್ಮ ಮುಖವಾಣಿಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಜೀವವಿರೋಧಿಯಾಗುವ ಪರಿಯನ್ನು 
ಅಶೋಕರು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನುಭವದ ಶೋಧನೆಯಾಗದೆ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧವಾದ ಸತ್ಯವೊಂದರ 
ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಾಗಿ ಕಾಣುವ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಸಮೇತ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ, 

ಮಹಾದೇವರನ್ನು ದಲಿತರ ಬದುಕಿನ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಕುವೆಂಪು, ಗೊರೂರು ಮತ್ತಿತರರೊಡನೆ ಒಂದು 
ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ದಲಿತ ಕುಲದಿಂದಲೇ ಬಂದ ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯರೊಡನೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾ , 
ಹೇಗೆ ಮಹಾದೇವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬರಹಗಾರರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಕಾರಣಗಳೊಡನೆ ಅಶೋಕರು ನಿರೂಪಿಸು 
ತಾರೆ. ದಲಿತಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು, ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ , ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಬರೆಯುವ ಮಹಾದೇವರ ಬರಹಗಳು 
ಆರೋಗ್ಯಕರವೂ ಹೌದು ಕಲಾತ್ಮಕವೂ ಹೌದು. ದಲಿತರ ಬದುಕನ್ನು ಎಲ್ಲ ರಮ್ಯಗೊಳಿಸದೆ ವಿನೋದ ಹಾಗೂ 
ವಿಷಾದಗಳೆರಡನ್ನೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಧ್ವನಿಸುವ ಮಹಾದೇವರನ್ನು ಕ್ರಮಬದ್ದವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 

- ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಕಾದಂಬರಿಕಾರ ಮುಲ್ತ್‌ರಾಜ್ ಆನಂದರ ಮೇಲಿನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಕಳಿಯನ್ನು 
ತೋರುವಾಗ ಆನಂದರು ಕಲಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ, ಬದ್ಧತೆ 
ಮತ್ತು ಕಲಾತ್ಮಕತೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳೇನಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಶೋಕರ ನಿಲುವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಆಚೆಗುಳಿಯುವ ಒಂದು ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ : “...... ಪಂಜಾಬಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು 
ಬರೆದಿದ್ದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕವಾಗಿ ಇಷ್ಟು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೇ ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ ' ಇಲ್ಲ ' ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ . ಒಬ್ಬ 
ಸೃಜನಶೀಲ ಲೇಖಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಇದೆ ಎಂಬುದು 
ನೇರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಸತ್ಯವೇ ಹೊರತು , ಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 

- “ ಕರಿಮಾಯಿ ' ಯ ಮೇಲಿನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅಶೋಕರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಶಿಸ್ತು , ಕೊಂಚ ದುರ್ಬಲವಾಗುವುದನ್ನು 
ಗುರುತಿಸಬಹುದು . ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳ ವಿರುದ್ದವಾಗಿ ಹೋದವರಿಗೆ ಕರಿಮಾಯಿಯ ಮೂಲಕ ಕಂಬಾರರೇ ಶಿಕ್ಷೆ 
ವಿಧಿಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವ ಮಾತಿಗೆ ಕಾದಂಬರಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ವಾದದ 
ಆಧಾರವಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಪುಷ್ಟಿ ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು . ಇದು ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ , ಕಾದಂಬರಿಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸದಾ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ 
ಧೋರಣೆಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಲೇಖಕರು ನಂಬಿದ್ದಾರೇನೋ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಮೂಡುತ್ತದೆ. 

' ಮುಸ್ಸಂಜೆಯ ಕಥಾಪ್ರಸಂಗ' ದ ಒಟ್ಟು ದರ್ಶನವನ್ನು ರಾಜಕೀಯ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ಎಳೆದುಕೊಂಡು 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಅಶೋಕರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ವಿವರಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೂ , ಮುಂದೆ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧದ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿರುವುದು ಆಶ್ಚರಕರ : ...... ಲಂಕೇಶರು 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಹಲವಾರು ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಜೀವನ ವೃತ್ಕಾಂತಗಳು ಒಟ್ಟಾರೆ ಕಂಬಳ್ಳಿಯ ಬದುಕಿನ ವಿವಿಧ ಎಳೆಗಳಷ್ಟೇ 
ಆಗಿ ಇವೆಲ್ಲ ಎಳೆಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಕಂಬಳ್ಳಿಯ ' ರಾಜಕೀಯ ' ದಲ್ಲೇ ಅಡಗಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ ” ( ಪು. 91 ) 
“...... ಲಂಕೇಶರು ಕಂಬಳ್ಳಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಯಾವುದೇ ರಾಜಕೀಯ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸದೆ ಬದುಕಿನ 
ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶಗಳಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ.” ( ಪು. 92) 
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ತೇಜಸ್ವಿಯವರ ' ಕರ್ವಾಲೋ ' ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಒತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಸ್ಮಯ ಮತ್ತು 
ವರ್ಗಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಮೇಲಿದೆ. ಇದು ಅಶೋಕರ ವಾದಕ್ಕೆ ಭದ್ರವಾದ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ವಾದಸರಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಗಿರುವ ಪುನರಾವರ್ತನೆಯನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು . 

ಈ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಇತಿಮಿತಿಗಳಿದ್ದರೂ ಅಶೋಕರು ಎಲ್ಲ ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಅನಾರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಈಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಅಪರೂಪವಾದ ಗುಣವಾಗಿದೆ . 


ಕಾರ್ಮಿಕರ ವಿವಿಧ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
( ಬಿಡಿಬರಹಗಳು ) ಲೇಖಕ: ಎಸ್ . ವೆಂಕಟರಾಮ್ ; ಧ್ವನಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು; ಬೆಲೆ: 6 ರೂ 


ಇಂದು ಸಮಾಜದ ಚಲನಶೀಲತೆಗೆ ಕಾರಿಕವರ ದಕೊಡುಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಂಶ ಪ್ರಪಂಚದ ನಾನಾಕಡೆ 
ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಬೀತಾಗಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಕಾರಿಕರ ಸಂಘಟನೆಯ 
ತೊಂದರೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಘಗಳ ನಿಲುವುಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕಾರಣವಾದರೆ ಕಾರಿಕೆ ಪರದ ಬಗ್ಗೆ ಇತರರಿಗೆ ಇರುವ 
ಅನುಮಾನ ಇನ್ನೊಂದು ಕಾರಣ . ಜೊತೆಗೆ, ಸರಕಾರ ಮತ್ತು ಖಾಸಗಿ ಆಡಳಿತ ವರಗಳ ಧೋರಣೆಗಳು ಈ 
ವಿಷಯವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಗೋಜಲಾಗಿಸಿದೆ . ಇಂತಹ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ಸಂಘಗಳು ತಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ 
ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಇತರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಎಂಥ ನಿಲುವನ್ನು ಹೊಂದಿರಬೇಕು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ 
ದಿ| ವೆಂಕಟರಾಮ್‌ರವರ 'ಕಾರಿಕರ ವಿವಿಧ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ' ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತದೆ. 

ಒಂಬತ್ತು ಬಿಡಿ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಾದ ಈ ಪುಸ್ಟ್ಕದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರು ಕಾರಿಕರ ಯಾವುದೇ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸದೇ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಕಾರ್ಮಿಕ ವರವೂ ಒಟ್ಟು 
ಸಮುದಾಯದ ಒಂದು ಭಾಗವಾದ್ದರಿಂದ ಇವರ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ನೋಡುವುದರ ಅಪಾಯದ ಅರಿವು 
ಲೇಖಕರಿಗಿದೆ. ಕಾರ್ಖಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ದುಡಿಯುವವರಿಗೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳೊಡನೆ, ವಿದ್ಯಾವಂತರೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವು ಇರುವಂತೆ ಪ್ರಂಪಚದ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಇರುವ ಕೆಲಸಗಾರರೊಡನೆ ಸಹಾ ಸಂಬಂಧವಿದೆ ಎಂಬುದು ವೆಂಕಟರಾಮನ್ 
ರವರಿಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇವರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಸಂಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಪುಸ್ತಕದ ಉತ್ತಮ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲೊಂದಾದ 'ಕಾತ್ಮಿಕ ಸಂಘದ ಕೆಲವು ವಿಶಾಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು' ವೆಂಕಟರಾಮ್ 
ರವರ ವಿಚಾರಧಾಟಿಯನ್ನು ನಿಚ್ಚಳಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ಲಾಭದತ್ತ ಗಮನಹರಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇಡೀ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬದಲಿಸುವುದರ ಕಾರಿಕ ಸಂಘಗಳು ಕಾರೊಬವಾಗಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಿಕರ 
ಹಿತವೊಂದು ದೇಶದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ತರಬಹುದಾದರೆ ಇದನ್ನು ಕೈಬಿಡಬೇಕೆಂಬ ಅನನ್ಯವಾದ ವಿಶಾಲದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ತೋರುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಿಕ ಸಂಘಗಳೂ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ವಿಂಗ್ ' ಗಳಾಗಿರುವ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಎರಡರ ನಡುವಣ 
ನಂಟು ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಿಂದಕೂಡಿರಬೇಕು ಎಂಬುದು ಕೇವಲ ಕರೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದುಬಿಡಬಹುದು. ಸಹಮತವಿರುವ 
ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದೊಡನೆ ತಾದಾತ್ಮ ಸಾಧಿಸಿಯೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಸಫಲವಾಗದ 
ಆದರ್ಶವೆನಿಸಿದರೂ ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದ ನಿಲುವು. 

ವೆಂಕಟರಾಮ್‌ರವರ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ ಥೀಸಿಸ್ ಎಂದರೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಕರಣ , ಖಾಸಗಿ ಉದ್ಯಮಗಳ 
ದಿನೇದಿನೇ ಪ್ರಬಲವಾಗುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಇದೊಂದೇ ಪರಿಹಾರವೆಂದು 
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ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದು ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಕೆಲವೇ ಜನರ 
ಗುತ್ತಿಗೆಗೆ ಬಿಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ವಿಚಿತ್ರವಾದ ವಿಪತ್ಯಾಸವೆಂದು ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಸಮಾನತೆಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರಭುತ್ವ ಎಂದಿಗೂ ಟೊಳ್ಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುವಂಥದ್ದು ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿ ಇವರದ್ದು. 

* ಕಾರಿಕರು ತಮ್ಮ ವೇತನದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮುದಾಯಿಕ ಚೌಕಾಸಿಯಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಇತರ ಗಂಭೀರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಕುರುಡಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಆಪಾದನೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ನಿಜ , ಇದರ ಅರಿವಿರುವ ವೆಂಕಟರಾಮ್ 'ಕೃಷಿ 
ಕಾರಿಕರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅವರ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ , ಪರಿಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು 
ರಚನಾತ್ಮಕ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ. ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಥಿಯರೆಟಿಕಲ್ ಮಾಡದೆ ಕೃಷಿಕಾರಿಕರು ನಡೆಸ 
ಬೇಕಾದ ಹೋರಾಟದ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

“ಉದ್ಯಮಿಾಕರಣ ಮತ್ತು ಹಳ್ಳಿಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಉದ್ಯಮವೊಂದು ಹಳ್ಳಿಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಆಗುವ ಘರ್ಷಣೆಯಿಂದಾಗಿ ಹಳ್ಳಿ ಹೇಗೆ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಬ್ಬ ಸೃಜನಶೀಲ ಬರಹಗಾರ 
ನೋಡುವಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವೆಂಕಟರಾಮ್ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ ಮೇಲಾದ ಉದ್ಯಾಕರಣ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಹಾಳುಮಾಡಿತು . ಭೂಮಿ , ಮನೆ ಮತ್ತಿತರ ಆಸ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ತೀವ್ರ ನಷ್ಟಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾದುದರ ಜೊತೆಗೆ ನಿರುದ್ಯೋಗಿಗಳೂ ಆದ ಹಳ್ಳಿಗರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ಮಾನವೀಯ ದೃಷ್ಟಿ 
ಕೋನದಿಂದ ವೆಂಕಟರಾಮ್ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ; ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸಗಳತ್ತ ಗಮನಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

- ಐ . ಎಲ್ . ಓ . ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ " ಅಂತರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾತ್ಮಿಕ ಸಂಘ ಹಾಗೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಶೀಲ 
ದೇಶಗಳು ' ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ ದೇಶಗಳು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವ ಧೋರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮುಂದುವರಿದ ದೇಶಗಳಿಂದ ತೃತೀಯ ವಿಶ್ವದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಎಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ಮಾಡಬಾರದು' 
ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಪಾಠ ಕಲಿಯಬೇಕೇ ವಿನಾ ಕುರುಡು ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ ಕಳಕಳಿಯುಳ್ಳ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಇದೆ. 

- ಬರಹಗಾರರು ಕಾರಿಕರಿಂದ ದೂರವಾಗಿರುವುದು ಲೇಖಕರಿಗೆ ನೋವಿನ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು 
“ ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬರಹಗಾರರು ಕಾರಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ದರ್ಶನವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದು ಇವರ ಅಕಾಂಕ್ಷೆಯೇ ಹೊರತು ಪ್ರಚಾರಾತ್ಮಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಬೇಕೆಂಬುದಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆ, ಬರಹಗಾರರ ಅನುಭವಗಳ ಮಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇವರು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾರೇ ಹೊರತು 'ಹೀಗೇ ಬರೆಯಬೇಕು' 
ಎಂದು ಡಿಮ್ಯಾಂಡ್ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಕಾರಿಕರ 
ತಕ್ಷಣದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಷಾದ ಇವರಿಗಿದೆ. ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಯಾವುದೇ ಗುಣಾತ್ಮಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಬಳಕೆದಾರರ ಧ್ವನಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾದ್ದರಿಂದ ಕಾರಿಕರು ಇವರೊಡನೆ ಆತ್ಮೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಇಚ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ, ಕಾರಿಕರು ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಇತರ ಬಣಗಳ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ನಡುವೆ ಸಂಪಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂಬ ನಿಲುವು ಆರೋಗ್ಯಕರವಾದದ್ದು. 

- ನಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ - ರಾಜಕೀಯ ವೇದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾ ಕೇಳಿ ಬರುವ ' ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ' ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ 
ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ' ವೇತನ ನೀತಿ ಮತ್ತು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತೀಕರಣ ಅಥವಾ ಉದ್ಯಮಿಾಕರಣದ ಅಳತೆಗೋಲಿನಿಂದ ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಅಳೆಯುವುದು 
ತಪ್ಪು ಎನ್ನುವ ವೆಂಕಟರಾಮ್ ಸಂಖ್ಯಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಮ್ಮ ಬಡತನ, ಆಹಾರದ ಕೊರತೆ, ನಿರುದ್ಯೋಗ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಿ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಆರ್ಥಿಕ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

*ಉತ್ತಮ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸಂಬಂಧಗಳು ; ಇನ್ನೊಂದು ಮಾರ್ಗ ' ಎಂಬುದು ಇನ್ನೊಂದು ಉತ್ತಮ ಲೇಖನ. 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕಾರಗತ ಮಾಡುವವರೆಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಹಂತಗಳಲ್ಲ 
ಕಾಲ್ಕೆಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಮನ್ನಣೆ ಇದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಉತ್ತಮ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸಂಬಂಧಗಳು ಸಾಧ್ಯ . ಇದು ಉತ್ತಮ 
ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕವಾದ ನಡೆವಳಿಕೆಯೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಕಾರಿಕ- ಮಾಲಿಕ 
ಸಂಬಂಧ ಇನ್ನೂ ಸೇವಕ - ಧಣಿ ಸಂಬಂಧವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೊಂದನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ 
ವೆಂಕಟರಾಮ್ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲಸದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಹಕ್ಕೇ ಅಲ್ಲವೆಂದೂ ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕನ್ನು ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕೆಂದೂ 
ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬಂಡವಾಳಗಾರರಿಗೆ ಸುಲಭವಾದ ಅಸ್ತ್ರವೊಂದು ಸಿಕ್ಕಂತಾಗಿದೆ ಎಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾರೆ. 
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( ಸಂವಿಧಾನದ 44ನೇ ತಿದ್ದುಪಡಿಯಿಂದ ಆಸ್ತಿಯ ಹಕ್ಕು ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕು ಎಂಬುದು ರದ್ದಾಗಿದೆಯಾದರೂ 
ಪರಿಣಾಮದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷತಃ ಬದಲಾಣೆಯೇನೂ ಆಗಿಲ್ಲ). 

- ವೆಂಕಟರಾಮ್‌ರವರ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಮನಸ್ಸು “ಔದ್ಯಮಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ' ಎಂಬ ಲೇಖನ 
ದಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಕಾರಿಕನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡಗಬೇಕಾದರೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಭಾಷೆ ಹೇಗೆ 
ತೊಡಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ವಿವರಣೆ ಇಲ್ಲಿದೆ, ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ತಿಳಿಯದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಆಡಳಿತ ವರ 
ಹೇಗೆ ಕುತಂತ್ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಲೇಖಕರು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಜನತಾ ಪಕ್ಷ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ತರುಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಭಾಷಣ “ ನಾವು ಎತ್ತ ಸಾಗುತ್ತಲಿದ್ದೇವೆ' ಹೊಸ 
ಸತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಮನವಿಗಳು ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ನೀರಿಕ್ಷಿಸಿದ ನೀತಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ವೆಂಕಟರಾಮ್ 
ಇಲ್ಲಿ ಮೆದುವಾಗಿದ್ದರೂ ಕಾರಿಕರು ತಮ್ಮ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗಾಗಿ ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಇಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

* ಶ್ರೀ ಮಧು ದಂಡವತೆಯರಸ್ನೇಹಪೂರ್ಣ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಹೊತ್ತ “ಕಾರ್ಮಿಕರ ವಿವಿಧ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ” 
ಮೂರು ಸಮರ್ಥ ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಚಿಂತನಾಶೀಲವಾದ ಮನಸೆಂದರಿಂದ ಮೂಡಿ ಬಂದ ಈ 
ಪುಸ್ತಕ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸಮಾಜದ ಆಗುಹೋಗುಗಳ ಆವರಣದಲ್ಲಿಟ್ಟು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ. ವೆಂಕಟರಾಮ್ 
ಅಡಮಿಕ್ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಾಗದೆ ಹೋರಾಟಗಾರರಾದ್ದರಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತಕದ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಗಟ್ಟಿತನ 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಲೇಖಕ : ಎಚ್ . ಎಸ್. ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್ ; ಪ್ರಕಾಶನ : ಕನ್ನಡ ಸಂಘ , ಕೈಸ್ಟ್ ಕಾಲೇಜು, 
ಬೆಂಗಳೂರು; ಬೆಲೆ : 15 ರೂ . 


ಇಶ್ಲೇಷಣೆಯು ಶ್ರೀ ಎಚ್ . ಎಸ್ . ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಗುಣಗಳನ್ನು ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆ. ಅವು : ಉತ್ತಮ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೆ ತಾನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಕೃತಿಯೊಡನೆ ಇರುವ ಆತ್ಮೀಯತೆ, ಮತ್ತು 
ಕೃತಿಯನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತನಗಿರುವ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿನಯ . ಇವೆರಡೂ 
ವಿಮರ್ಶಾ ಶಿಸ್ತಿಗೆ ಭಂಗತರದಂತೆ, ವಿರ್ಮಶಕನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವಂತೆ ಇವೆ 

ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ , ಕಾದಂಬರಿ ಮತ್ತು ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಇರುವ ಒಂಬತ್ತು ಲೇಖನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ಎರಡು ಗುಣಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಎಲ್ಲ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಚರ್ಚೆಗೆ ತೊಡಗದೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರೆದಿರುವ ಈ ಲೇಖನಗಳ ಹಿಂದೆ ಲೇಖಕರ ಸಾತ್ವಿಕ ಮನೋಧರವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 

ಲೇಖಕರಿಗೆ ತಾವು ಹೇಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರವಾದ ಎಚ್ಚರ ಇರುವುದರಿಂದ ಮೊದಲು ತಮ್ಮ 
ತಾತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಲೇಖನವೂ ಒಂದು ಪೀಠಿಕೆಯಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವ ಕ್ರಮ ಇಲ್ಲಿದೆ . ಜೊತೆಗೆ , ತಮ್ಮ ಆಶಯಗಳನ್ನೂ ಮಿತಿಗಳನ್ನೂ ಮುಂಚೆಯೇ ಸಿದ್ದಪಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಇವರ ವಾದವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಪಥದಲ್ಲೇ ಸಾಗುತ್ತದೆ. 
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ಮೊದಲ ಲೇಖನ ' ಶಾಬ್ಲಿಕ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಕುರಿತು ... ...' ಕೃತಿಯ ಸಂವಹನೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯ ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳು ಮಾಯವಾಗುವುದಕ್ಕೂ ಕೃತಿಯ ಧೋರಣೆಗಳು 
ಸಂಕುಚಿತಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೂ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವಿಚಾರಧಾರೆಯೊಂದನ್ನು ಸಂವಹನಗೊಳಿಸಲೆಂದೇ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗ ಭಾಷೆಯು ಸರಳೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ತೆಳುವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಬದ್ದನಾಗುವ ಲೇಖಕನಿಗೆ ( ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆ ಸಿಕ್ಕರೂ ) ಅನುಭವ 
ಗಳ ಹಲವಾರು ಮುಖಗಳ ವೈಶಾಲ್ಯ ಕಿರಿದಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ , ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯು ಏಕಮುಖವಾಗಿ 
ಸೊರಗುತ್ತದೆ. ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿರುವ ಈ 
ವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಬಹುದು 

- ' ಮನೋಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ - ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ' ಎಂಬ ಎರಡನೆಯ ಲೇಖನವು ಹಲವಾರು 
ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ವಿಸ್ತರೂಪ ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ. ಈ ಲೇಖನದ ಆಶಯವೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದು 
ವಿವಿಧ ವಾದಗಳ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ವಾದಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಲೇಖಕರು ತೊಡಗದೇ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಲೇಖನ ಕೇವಲ ಪರಿಚಯಾತ್ಮಕವಾಗಿದೆ. ಆಲೋಚನೆ - ಭಾಷೆ, ಮನಸ್ಸು - ಪರಿಸರ - ಭಾಷೆ, ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಭಾಷೆ ಹುಟ್ಟುವುದು ' ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಲೇಖಕರು ಮನೋ 
ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನವು ಸಾಹಿತ್ಯಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗುವ ಪರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಿದ್ದರೆ ಈ ಲೇಖನ ಮೌಲಿಕವಾಗುತ್ತಿತ್ತು . 
ಬರೆಯುವ, ಓದುವ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮನೋಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತು . 

- “ ಛಂದಸ್ಸಿನ ಅಭ್ಯಾಸ - ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯದಸ್ಕೂಲ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ' ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಮುಖ್ಯ ಭಾಗಗಳಿವೆ . ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಛಂದಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಗಣ, ಮಾತ್ರೆ , ಸ್ವರಾಘಾತ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ಇದೆ . ಛಂದಸ್ಸು , ಓದುವ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಪರಿಯನ್ನೂ ಸ್ವಷ್ಟಗೊಳಿಸುವಂಥ 
ವಿಷಯವೇ ಹೊರತು ಕೇವಲ ಅಲಂಕಾರಿಕವಲ್ಲ. ಇದರ ಅರಿವಿರುವ ಲೇಖಕರು ಗಣವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಮೂರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಕೊನೆಗೆ ಇನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನಿಲುವನ್ನು 
ತಾಳುತ್ತಾರೆ. ಹೊಸ ತತ್ಯವೊಂದನ್ನು ನಿಮ್ಮಿಸುವಾಗ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳತ್ತ ಓದುಗರ ಗಮನವನ್ನು 
ಸೆಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಲೇಖನದ ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ' ನಾನು ಬಡವಿ ' ಎಂಬ ಕವನಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಿ ಗಟ್ಟಿತನವನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಪದಗಳನ್ನು ಉಚ್ಚರಿಸುವ ಮತ್ತು ಗಣಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವಕ್ರಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುವುದರಿಂದ ಇಡೀ ಪದ್ಯವನ್ನು ಓದುವ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದರೆ 
ಓದುಗರಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತಿತ್ತು . ಛಂದೋ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯು ಅತಿಗೆ ಹೋಗಿ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗಿಬಿಡುವ ಅಪಾಯದ 
ಅರಿವಿರುವ ಲೇಖಕರು ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೇ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವೆಂದು ನಂಬದೆ, ಮುಕ್ತವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, 

- ನಾಲ್ಕನೆಯ ಲೇಖನ 'ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಇತರ ಪಾತ್ರಗಳು' ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ರಚಿತವಾದ ಕೃತಿಯೊಂದರ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ತೊಡ 
ಗುವ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗಿರಬೇಕಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ, ಅಂಥ ಕೃತಿಗಳನ್ನು 
ಪರಿಭಾವಿಸುವ ಕ್ರಮದ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಎಚ್ಚರ ಇರಬೇಕು. ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮಾನದಂಡಗಳಿಗೆ ಕೃತಿಗೆ ಮೌಲ್ಯ 
ಕಟ್ಟುವ ಶಕ್ತಿಯು ಹೊರಟುಹೋಗಿ ವಿಮರ್ಶೆ ಕ್ಷೀಣವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಲೇಖಕರು 
ಮಹಾಕಾವ್ಯದ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕಾದರೆ ಮರೆಯಬಾರದ ಹಲವಾರು ಮಾನದಂಡಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು 
ಅವುಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಇತರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಪಾತ್ರಗಳ ಬಹಿರಂಗ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ , ಲೇಖಕ ಮತ್ತು ಪಾತ್ರಗಳ ನಡುವಣ ತಾದಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಅಂತರ , 
ಪಾತ್ರಗಳ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕತೆ , ಪಾತ್ರಗಳ ಧ್ರುವೀಕರಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ವ್ಯಾಸರ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ 
ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಇಬ್ಬರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಪಾತ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಇರುವ ನಿಲುವುಗಳು ತಮ್ಮ ಜೀವನಧೋರಣೆ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ಮನೋಧರಗಳಿಂದ ಚಿಮ್ಮುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು 
ಸಕಾರಣಗಳೊಡನೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆದ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಸಾಂಕೇತಿಕತೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ , ಹೆಚ್ಚು ಮಾನವೀಯವಾಗಿವೆ. ಆದರೂ ಪಾತ್ರಗಳ ಮಾನಸಿಕ ತುಮುಲಗಳಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕೊಡದೆ ವರ್ಣನೆಗಳನ್ನು ಉದ್ದಕ್ಕೆ ಬರೆಯುವುದು ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ದೋಷ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನು 
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ಕರ್ತೃವಿನಲ್ಲೇ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಜೀವನ ವೇದಾಂತವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ, ಕೃಷ್ಣಭಕ್ತಿಗೂ ಅದೈತ 
ತತ್ತ್ವಕ್ಕೂ ಇರುವ ತಿಕ್ಕಾಟವನ್ನು ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲದಿರುವುದರತ್ತ ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಕೇಂದ್ರಿ 
ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ , ಪಾತ್ರಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಆತ್ಮೀಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಭೀಷ್ಮ , ಕರ್ಣ ಮುಂತಾದ ಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ 
ವಿರೋಧಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಲೇಖಕರು ಪಾತ್ರಗಳು ನಂಬಿದ್ದ ಕೆಲವು ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತಾರೆ, 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಸ್ವಾಮಿಭಕ್ತಿ , ರಾಜಭಕ್ತಿ , ಸ್ನೇಹ, ಹಿರಿಯರ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ, ಹೆಣ್ಣು ಎಂದಿಗೂ ಗಂಡಿನ ಅನುಯಾಯಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ. ತಮ್ಮೆಲ್ಲಾ ಮಾನದಂಡಗಳನ್ನು ಉದ್ಯೋಗಪರ್ವದ ಒಂದು ಘಟನೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನು ಪಾತ್ರ ನಿರಾಣದಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿರುವ ಯಶಸ್ಸು ಮತ್ತು ಮಾಡಿರುವ ತಪ್ಪುಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕ 
ಚೆಲ್ಲುತ್ತಾರೆ. 

ಎರಡನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ, ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಸಾಂಕೇತಿಕ ಪಾತ್ರಗಳು ( ಧರರಾಯ , ಕುಂತಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ) ಮತ್ತು ಜೀವಂತ ಪಾತ್ರಗಳು ( ಭೀಮ , ದೌಪದಿ ಇತ್ಯಾದಿ) ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. 
ವಿವಿಧ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳು ವರ್ತಿಸುವ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾ ಅವುಗಳ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಗುಣದೋಷಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಪಾತ್ರಪ್ರಂಪಚವು ' ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶನ 
ಶಾಲೆ ” ಮತ್ತು “ ಭಾವಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ' ಎಂಬ ಸೂಕ್ತವಾದ ತೀರಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. 

- ಮೂರನೆಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ , ಕುಮಾರವ್ಯಾಸನ ಪಾತ್ರಗಳ ಮಿತಿ ಮತ್ತು ಯಶಸ್ಸಿಗೆ ಅವನು ಬದುಕಿದ್ದ 
ಹದಿನೈದನೇ ಶತಮಾನವೇ ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಪಂಪ, ರಾಘವಾಂಕ ಮತ್ತು ಹರಿ 
ಹರರಿಗಿಂತ ಕುಮಾರವ್ಯಾಸ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ, ಭಾಷಾಶರೀರವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ 
ಆಗಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಖಚಿತವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳುತ್ತಾರೆ, 

ಐದನೆಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ರಾಜರತ್ನಂರವರ ' ರತ್ನನ ಪದಗಳು' ಕೃತಿಯನ್ನು ಶೈಲಿಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ರಾಜರತ್ನಂರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ತಮ್ಮ ಸಮಕಾಲೀನ ಕಾವ್ಯ ಅವಾಸ್ತವ ಎನಿಸಿದ್ದರಿಂದ ರಾಜರತ್ನಂ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಲು 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದರು. ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಟ , ಭಾವುಕ ಕಾವ್ಯದ ಪರಂಪರೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಆಚೆಹೋಗಿ, ವಸ್ತುನಿಷ್ಟವಾದ ಕಾವ್ಯ 
ವನ್ನು ರಾಜರತ್ನಂ ಬರೆದದ್ದು ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು ಹೇಳಿರುವುದು 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಸ್ವಯಂಲೋಲುಪತೆಯು ಸಲ್ಲದು ಮತ್ತು ವಾಸ್ತವತೆಯ ವಾಸನೆ ಇಲ್ಲದ ಕಾವ್ಯ ಜೊಳು| 
ಎಂಬ ರಾಜರತ್ನಂರವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇವರು ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ, 

ರಾಜರತ್ನಂರವರ ಭಾಷೆ “ಕುಡುಕರ ಭಾಷೆಯೇ ಅಥವಾ ಗ್ರಾಮ್ಯಭಾಷೆಯೇ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತ 
ಕವಿ ಅಲ್ಲಿಯ ತನಕ ಬಂದಿದ್ದ ಕಾವ್ಯದ ಭಾಷೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಿ, ಭಾಷೆಯ ನಿಯಮಗಳ ಉಲ್ಲಂಘ 
ನೆಯ ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಗಮನಾರ್ಹರಾಗುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ನವೋದಯ 
ಕಾವ್ಯದ ಛಂದೋಶರೀರದಲ್ಲಿ ಆಡುಮಾತನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ , ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರ 
ರಾಯರದು . 


- ' ನಂಜಿ ರತ್ನ ತ್ಯಾಟ್ಸ್ ಓಗಿದು ' ಎಂಬ ಕವನವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾ, ಪದ್ಯವನ್ನು ಓದುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವುದರೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ ಪದ್ಯದ ಶಿಲ್ಪದದೋಷವನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 'ಜೋಗಿ' ಕವನವನ್ನು ಆರನೆಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ, 
ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಕವನವು ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ವೈಯುಕ್ತಿಕವೂ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಮತ್ತು 
ಕವಿಯ ಅನುಭವದ ಸನ್ನಿವೇಶ ಹಾಗೂ ಸಂದರ್ಭಗಳ ಪುನರ್ ನಿರಾಣದಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಕವನ ಸಂವಹನವಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಮೆಯಿಂದ ಪ್ರತಿಮೆಗೆ, ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಪದ್ಯ ಬೆಳೆಯುವುದನ್ನು ಪದಗಳನ್ನೂ 
ಸಾಲುಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ, ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಪದ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಅನ್ವೇಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಲೇಖನ ಉತ್ತಮ ಮಾದರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀ ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿಯವರ ' ಬಿಳಿಯ ಹೂಗಳ ಕವಿತೆ ಗೋರಿಗಳ ಮೇಲೆ' ಎಂಬ ಕವನವನ್ನು ಏಳನೆಯ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪುಸ್ತಕದ ಅತ್ಯಂತ ಶ್ರೇಷ್ಟವಾದ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
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ಪದ್ಯದ ಸಾಲುಗಳು ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ಮತ್ತು ಇಡಿಯಾಗಿ ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಡುವುದನ್ನು ಸೂಕ್ಷವಾಗಿ 
ಬಿಡಿಸಲಾಗಿದೆ . ನಿಯಂತ್ರಕ ಮತ್ತು ನಿಯಂತ್ರಿತರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿ, ನಿರೂಪಿಸುವು 
ದನ್ನು ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಪದ್ಯದ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವ ಏಳುಭಾಗಗಳಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕವನವು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ತಾನೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನನ್ಯವಾದ 
ತಂತ್ರವನ್ನು ಕವಿ ಸಿದ್ಧಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . ಪದ್ಯದಿಂದ ಮತ್ತು ಪೂರಕವಾದ ಇತರ ಪದ್ಯಗಳಿಂದ ಉದ್ಧರಿಸುತ್ತಾ 
ಅಮೂರ್ತವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

- ಶ್ರೀ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ' ಸಂಸ್ಕಾರ' ದ ಮೇಲಿನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಘರ್ಷಣೆ ಮತ್ತು 
ಅವನತಿಯ ಮೇಲೆ ಒತ್ತುಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ತುಂಬಾ ತೆಳುವಾದ ಲೇಖನವಾದ ಇದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತಂತೆ ಲೇಖಕರು ಕೇವಲ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಗ್ರಹಾರದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮೌಲ್ಯಗಳಾಗುವುದು , ವೈಯುಕ್ತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಸಂಭಾವ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಶ್ರೀ ಅನಂತ 
ಮೂರ್ತಿಯವರಿಗೆ ಇರುವ ಪ್ರವಾದಿಯ ಛಲ, ಪ್ರಾಣೇಶಾಚಾರರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು 
ತಮ್ಮ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿದ್ದಾರೆ, ಅಷ್ಟೆ . ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಗಳು ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಯ ಇತರ 
ಆಯಾಮಗಳು ಮಿಳಿತಗೊಂಡು ಕಾದಂಬರಿಯ ರೂಪ ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಗಳು ಹೇಗೆ ಮೂಡಿ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂಬ 
ವಾದ ಇಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಲೇಖನ ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 

ಪುಸ್ತಕದಕೊನೆಯ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲರ ' ಶಿಕಾರಿ' ಯ ಬಗ್ಗೆ ದೀರ್ಘವಾದ ವಿವರಣಾತ್ಮಕ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಇದೆ. ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮರತವೆನಿಸುವ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜೀವನದ ವಿಷಮತೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬರುವ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ನಡುವಿನ ಸೇತುವೆ ' ಶಿಕಾರಿ' , ಭೂತಕಾಲದ 
ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಬಂಧಿತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ ಎರಗಿದ ಆಕಸ್ಮಿಕದಿಂದ ಎಚ್ಚೆತ್ತುಕೊಂಡು, " ಅಂತರಂಗ ಪರಿವೀಕ್ಷಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಬುದ್ಧಿ ಪೂರೈಕ ನಿಶ್ಚಯಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ, ಕೊನೆಗೆ ಹೊಸ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕತೆಯನ್ನು ' ಶಿಕಾರಿ ' ಹೊಂದಿದೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಕ್ರ , ಆಕ್ರಮಣಶೀಲತೆ, 
ವಿಶ್ವಾಸಘಾತಕತೆಗಳು ಸಹಾ ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿದೆ . ಇದಕ್ಕೆ ಕುರಿತಂತೆ, ಚಿತ್ಯಾಲರು ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗಿರುವ ಪ್ರಾಂ , ಕಾನ್ನಾಡ್, ಲಾರೆನ್ಸ್ , ಎರಿಕ್ ಬರ್ನ್, ಕರ್ಕೆಗಾರ್ಡ್, ವರನ ಚಿಕಿತ್ಸೆ , ಗೆಸ್ಟ್ರಾಲ್ಡ್ ಚಿಕಿತ್ಸೆ , 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ' ಶಿಕಾರಿ' ಯ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಈ ವಿಚಾರಗಳು ಆವಶ್ಯಕವೆಂದು ಭಾವಿಸಿರುವ ಲೇಖಕರು ಇವನ್ನು ಕೃತಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವ 
ರೀತಿ ತುಂಬಾ ಆಶ್ಚಯ್ಯ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯ ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳು ಕಲಾರೂಪದ “ಒಡಲಿನಿಂದಲೇ ' ಹುಟ್ಟಿ 
ಬರಬೇಕೆನ್ನುವ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರವೇಶ' ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿರುವ ಲೇಖಕರು ಇಲ್ಲಿ ' ಶಿಕಾರಿ' ಯ ಒಳಗಿಂದ ಧ್ವನಿತ 
ವಾಗಬಹುದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸದೆ, ವಿವಿಧ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಹೊರಗಿನಿಂದ' ಹೇರಿ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸನ್ನಿವೇಶ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವುದು ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಾದ ತಪ್ಪು . ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಿಗೆ ಫ್ರಾಂ ಹತ್ತಿರವೋ ಲಾರೆನ್ಸ್ ಹತ್ತಿರವೋ ಎಂಬುದು ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಯಾರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಮಗೆ ಸಮ್ಮತ ಎಂಬುದನ್ನು ಶ್ರೀ ಚಿತ್ತಾಲರು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸದೇ ಇರುವುದು ಇವರಿಗೆ ಗಲಿಬಿಲಿ " 
ಯಾಗಿ ಕಂಡಿದೆ . ಕಾದಂಬರಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಆಚೆ ಉಳಿಯುವ ಈ ಚರ್ಚೆಗೆಕೊಟ್ಟಿರುವ ಒತ್ತಿನಿಂದಾಗಿ 
ಇವರ ವಿಮರ್ಶಾ ಶಿಸ್ತು , ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕಾದಂಬರಿಯ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗೂ ನಾಗಪ್ಪನ ಪಾತ್ರದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆಗೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ 
ಗುರುತಿಸುವ ಲೇಖಕರು , ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶದಿಂದ ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗುತ್ತ ಬೆಳೆದು ಕೊನೆಗೆ ಹೊಸ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ನಾಗಪ್ಪನನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು ಔದ್ಯೋಗಿಕ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 

' ಶಿಕಾರಿ' ಯ ಆತ್ಮಕಥನಾತ್ಮಕ ಅಂಶ, ನಿರೂಪಣಾ ವಿಧಾನ, ಸಾಹಿತ್ಯ ರಚನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ನಾಗಪ್ಪನ ವಿಚಾರ, 
ಚಿತ್ಯಾಲ ಮತ್ತು ನಾಗಪ್ಪರ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ', ಇತರ ಪಾತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕೇತಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಿವೆ . 

ಕೊನೆಗೆ, 'ಶಿಕಾರಿ ' ಯ ಬಗ್ಗೆ ಇತರರು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿರುವ ಅಪವಾದಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀ 


ಕ 
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ಚಿತ್ತಾಲರು ನಾಗಪ್ಪನ ಬಗ್ಗೆ ಪಕ್ಷಪಾತವಹಿಸಿ ಇತರರೆಲ್ಲರನ್ನು ಕೆಟ್ಟವರನ್ನಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ನಾಗಪ್ಪನನೋವುಗಳು 
ಕೇವಲ ಬೋಗಸ್ ಎಂಬ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನು ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು ತಳ್ಳಿಹಾಕುತ್ತಾರೆ. 

- ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಎದ್ದುಕಾಣುವ ಒಂದು ತಪ್ಪು ಲೇಖಕರ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವುದು ಆಶ್ಚರಕರ, 
ಸುಮಾರು 44 ಪುಟಗಳಷ್ಟು ದೀರ್ಘವಾಗಿರುವ ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ' ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ವಿಮರ್ಶೆ ' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟುಕೊನೆಗೆ ಇದು ವಿಮರ್ಶೆ ಅಲ್ಲ ಕೇವಲ ಒಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ' ಎಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ವಿರೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

- “ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ” ಯ ಎಲ್ಲಾ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ದೋಷಗಳು ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಶಬ ಗಳನ್ನು ಅನಗತ್ಯವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವುದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸು 
ವುದರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಪದಗಳನ್ನಾಗಲೀ ಬಳಸುವುದು ಸಾಧುವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸ್ವಂತ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಡಬ್ , ಹಯ್, ಟೂನ್, ಛಾಲೆಂಜ್ , ಕೊಸ್ಟ್ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸುವುದಕ್ಕೆ ಪಠ್ಯಾಯವಾದ 
ಕನ್ನಡ ಪದಗಳಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ಖಂಡಿತಾ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಬರೆಯುವವರಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಓದುವವರಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್ ಭಾಷೆಯ ' ಹಂಗು' ಇರಲೇಬೇಕೆ ? 

- ಎರಡು , ಸಂವಹನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಹಗುರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹವಾದರೂ 
ಅತಿಯಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಅನಗತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಲೇಖನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಪೀಠಿಕೆಗಳು ಲೇಖನದ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶಕರ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ನೆರವಾದರೂ ಅವು ದೀರ್ಘವಾದಾಗ, ಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರಿಗೆ ತಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಮಂಡಿಸುವುದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ವಾದದ ಗಟ್ಟಿತನದ ಬಗ್ಗೆ ಅಳುಕು ಇದೆಯೆಂಬ ಅನುಮಾನ ಮೂಡುತ್ತದೆ' 

ಈ ಎರಡು ಮಿತಿಗಳಿಂದ ಲೇಖಕರು ಮುಕ್ತರಾದರೆ, ಒಬ್ಬ ಸತ್ವಶಾಲಿಯಾದ ವಿಮರ್ಶಕರಾಗಿ ಶ್ರೀ 
ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು ಬೆಳೆಯಬಲ್ಲರು ಎನಿಸುತ್ತವೆ. ಉತ್ತಮ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗಿರಬೇಕಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳು “ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ' 
ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 


ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿರುವವರು ಶ್ರೀ ಎ . ಆರ್ . ನಾಗಭೂಷಣ 
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For 


ಐದು ಪದ್ಯಗಳು 


ం బిళిగిరి 


ನೆನೆ ಮನವೇ ನೆನೆ ! 


ನೆನೆ ಮನವೇ ನೆನೆ , ದೇವರುಗಳ ನೆನೆ 
ನಿನಗುಂಟಾದರೆ ಕಾಮ ಪ್ರಚೋದನೆ 


ತೊಡೆಯಲಿರುವ ಹುಡುಗಿಯ ನಡು ಬಳಸುವ 
ಕೈಯ ದುಂಡುಮೊಲೆ ಬಳಿಯೆ ಸುಳಿಸುವ 
ಉಗುರಡಗದ ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹನ , 
ತನ್ನ ಮಗಳನೇ ಕೂಡಿದ ಬ್ರಂಹನ , 
ಕೋರೆಯ ತುದಿ ಚೂಪಲಿ ಭೂಗೋಲೆಯ 
ಬ್ಯಾಲೆನ್ಸ್ ಮಾಡುವ ವರಾಹವರ್ತಿಯ 

ನೆನೆ ಮನವೇ ನೆನೆ......... 


ಪೊಗದಸ್ತಾಗಿರುವೆಳೆಯಳ ಕಂಡ 
ನೀ ಹೋಲಲು ಸೆಟೆದಡಗಿನ ತುಂಡ 
ಆಕೆಯ ಒಂದೊಂದಂಗದ ಉಂಡಿಗೆ 
ಉಣಿಸಲು ನಿನ್ನಲಿ ಪೋಲೀ ಮಂಡಿಗೆ 
ಮನವೇ ! ನೆನೆ ನೆನೆ ಬಿಳಿಗಿರಿ ರಂಗನ 
ಸೋಲಿಗಿತಿಯ ಕದ್ದುಂಡ ಲಫಂಗನ 

ನೆನೆ ಮನವೇ ನೆನೆ ... ... .. 
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ನಿತ್ಯ ಯಾತ್ರಿಕರ ಹಾಡು 


ಬಂತಪ್ಪಾ ಬೋರಿಬಂದರ ಗಾಡಿ 
ಹತ್ತಪ್ಪಾ ಬೇಗಹೋಗುವಳೊಡಿ 
ಬಿಟ್ಟಪ್ಪಾ ಬಿಟ್ಟು ನಮ್ಮನು ಲೌಡಿ 

ಹತ್ತಪ್ಪಾ ಹೇ ಹತ್ತಪ್ಪಾ 
ನುಗ್ಗಪ್ಪಾ ಹೋ ನುಗ್ಗಪ್ಪಾ 


ಕೊಡಿಸಪ್ಪಾ ಕೈಗೆ ನೇಲುವಕೊಳ 
ಕಿಸಿಯಪ್ಪಾ ಹಲ್ಲ ಎಳೆದರೆತೋಳ 
ನುಂಗಪ್ಪಾ ನೋವತುಳಿದರೆ ಕಾಲ 
ಬಯ್ಯಪ್ಪಾ ಬೇಡಲೋಕಲ್ ರೈಲ 
ಸುರಿಸಪ್ಪಾ ಬೆವರ ಫ್ಯಾನಿನ ಕೆಳಗೆ 
ಬೇಯಪ್ಪಾ ನಿನ್ನ ಬೆವರಿನ ಒಳಗೆ 

ಬೇಯಪ್ಪಾ ಹೇ ಬೇಯಪ್ಪಾ 
ಬೇಯಪ್ಪಾ ಹೋ ಬೇಯಪ್ಪಾ 


ಆಗಪ್ಪಾ ಆಗು ಕಲ್ಲಿನ ಬಂಡೆ 
ಚುಚ್ಚಪ್ಪಾ ಚುಚ್ಚು ಯಾರದೋ ಕುಂಡೆ 
ಕಿತ್ತಪ್ಪಾ ಜನರ ಷರಟಿನ ಗುಂಡಿ 
ಮುರಿಯಪ್ಪಾ ಮುರಿಯೊ ಜನಗಳ ಮಂಡಿ 
ತಿವಿಯಪ್ಪಾ ನಿನ್ನ ಮೊಣಕೈ ಶೂಲ 
ಮರೆಯಪ್ಪಾ ನಿನ್ನ ಮಾನವ ಮೂಲ 
ತುಳಿಯಪ್ಪಾ ಸಿಕ್ಕ ಕಾಲಿನ ಆಣಿ 
ತಿಳಿಯಪ್ಪಾ ಇದುವೆ ಏಳಿಗೆಯೇಣಿ 
ಕಾಯಪ್ಪಾ ಕಾಯೋ ಬಿಳಿಗಿರಿ ರಂಗ 
ಎತ್ತಪ್ಪಾ ನಮ್ಮ ಕಷ್ಟದ ಲಂಗ 

ಎತ್ತಪ್ಪಾ ಹೇ ಎತ್ತಪ್ಪಾ 
ಎತ್ತಪ್ಪಾ ಹೋ ಎಪ್ಪಾ 
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ಮೊಮ್ಮಗಳಿಗೆ 


ತೇಗನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ 
ಹೂಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ 
ಉಚ್ಚೆಯನು ಹೊಯ್ದರೂ ಹೇತರೂ ನೀನು 
ಒಂದಾದ ಮೇಲೊಂದು 
ಉತ್ಸವವು ನಡೆದಂತೆ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಂಭ್ರಮವದೇನು! 


ಕಾರುಗಳ ಬಸ್ಸುಗಳ 
ಲಾರಿಗಳ ಸದ್ದಿನಲಿ 
ಎದುರಿಗೇ ಕೂಗಿಕೊಂಡರು ಮಡದಿ ಕೇಳೆ 
ಆದರೆಲ್ಲೆ ನೀನು 
ನಿದ್ದೆಯಲಿ ಮುಲುಗಿದರೆ 
ಎಗರಿ ಬೀಳುವೆ ಕುಟುಕಿದಂತೆನ್ನ ಚೇಳೆ 


ನಿನ್ನ ತುಟಿಗಳ ಮೇಲೆ 
ತೇಲುವೆಳನಗೆ ಕಂಡು 
“ನಿಜವೊ ಭ್ರಮೆಯೋ ' ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವೆ ನಾನು 
ಅಂಥ ಸಂಶಯ ನನ್ನ 
ಬಳಿಯ ಸುಳಿಯದು ಮಗುವೆ 
ನಿನ್ನ ಗಂಟಲ ತೆರೆದು ಅಳುವಾಗ ನೀನು 


ನಾನು ನಿನ್ನಂತೆಯೇ 
ಕಾಲ ಬಡಿಯುತ , ಕೈಯ 
ನಾಡಿಸುತ ಬೆಬ್ಬೆಬ್ಬೆ ಎನುತಿದ್ದೆ ಮರಿಯೆ ! 
ಈಗಲೂ ಅದೆ ಕೆಲಸ ! 
ನೀ ಕೂಡ ನನ್ನ ...... ಛೇ ! 
“ ಬಿಟ್ಟಿತೆ' ನೋ ರಂಗ ಬಿಳಿಗಿರಿಯ ದೊರೆಯೆ ! 
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ಮೇಲೆ- ಕೆಳಗೆ 


ಅರ್ಥವಿರುವ ಬಿಡಿನುಡಿಗಳ 

ಜೋಡಿಸಿ ನಾನು 
ಅರ್ಥವಾಗದಂಥ ಪದ್ಯ 

ಬರೆಯಲಿರುವೆನು : 


ಮೇಲೆ ಬೇರು ಕೆಳಗೆ ಕೊಂಬೆ 

ಆಲದ ಮರಕೆ 
ಮೇಲೆ ಕೊಂಬೆ ಕೆಳಗೆ ಬೇರು 

ಆಲೇ ತರಕೆ | 


ಕೊಳವೆ ಕೆಳಗೆ ರಸವು ಮೇಲೆ 

ಯೋಗಿ ಜನರಿಗೆ 
ಕೊಳವೆ ರಸಗಳೆರಡು ಕೆಳಗೆ 

ಮಿಕ್ಕ ಜನರಿಗೆ 


ತಿರುಳು ಮೇಲೆ ಬೀಜ ಕೆಳಗೆ 

ಎಲ್ಲ ಹಣ್ಣಿಗೆ 
ತಿರುಳು ಬೀಜವೆರಡು ಮೇಲೆ 

ಗೇರು ಹಣ್ಣಿಗೆ 


ಹಿಂದೆ - ಮುಂದೆ ಸಣ್ಣ - ದೊಡ್ಡ 
ನೇರ- ಡೊಂಕು ಉದ್ದ- ಅಡ್ಡ 
ಹಳ್ಳ - ತಿಟ್ಟು ಹತ್ತು - ಇಳಿ 
ಹಗ್ಗ - ಹಾವು ನೂಕು- ಎಳಿ 
ದೂರ- ಬಳಿ ಬಾ -ತೊಲಗು 
ಒಳಗೆ - ಹೊರಗೆ ನಿಲ್ಲು - ಮಲಗು 

ಎಲ್ಲವೂ ಹೀಗೆಯೇ 
ಮೇಲೆ- ಕೆಳಗೆಯಂತೆಯೇ 


ಬೇಕಿದ್ದರೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ಪರಾಂಬರಿಸಿ ಈ ಜೋಡಣೆ : 
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ನಿಂತರೆಲ್ಲ ದೇವರುಗಳು 

ಮಲಗಿದ ರಂಗ 
ನಿಂತರೂನು ರಂಗನಾದ 

ಬಿಳಿಗಿರಿ ರಂಗ ! 


ಐದನೆಯ ಪದ್ಯ 


ನಿನ್ನ ಅಂಕಿತವಿರುವ ಪದ್ಯವೃದಾದರೂ 

ಬರೆದು ಮುಗಿಸದೆ ಅಚ್ಚು ಮನೆಯ ಕಡೆ ಸುಳಿಯ 
ಎಂದು ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದೆ ನೀ ನನ್ನ ಕೈಯ ಬಿಡೆ 

ಎಂಬ ನೆಚ್ಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜಗದೀಶ | ಹರಿಯೆ ! 
ನಾಲ್ಕು ಪದ್ಯಗಳೇನೂ ಬಂದವು ಸಲೀಸಾಗಿ 

ಬರಲಿಲ್ಲ ಐದನೆಯದೇತಕೋ ತಿಳಿಯೆ . 


ಏನೇನ ಮಾಡಿದರು - ಶೃಂಗಪೃಷ್ಠವನೇರಿ 

ಕಾಯುತ್ತ ಕುಳಿತರೂ ಬರಲಿಲ್ಲ ಪದ್ಯ 
ನಂಬಿ ಕೆಟ್ಟೆನೋ ಏನೋ ಎಂದು ಕೊರಗಿದೆನಿನ್ನು 

ಬಳಸಬೇಕಾಯ್ತಿ ಬರಿ ಶುಷ್ಕ ಗದ್ಯ 


ಅರರೆ ! ದೇವರ ದೇವ ! ಇದುವರೆಗು ಬರೆದದ್ದು 

ಪದ್ಯವೆಂಬುದ ಮರೆತ ನಾನೆಂಥ ಸಂಗ ! 
ಎರಡು ಸಾಲೇ ಬಾಕಿ ! ಅದ ಬರೆದೆನಿದೆ ಸಿದ್ದ 

ಐದನೆಯ ಪದ್ಯವಹ ! ಬಿಳಿಗಿರಿಯ ರಂಗ ! 
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ಟಿಪ್ಪಣಿ 


ಗ್ರಾಮಿಣ ಘರ್ಷಣೆ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


0 ಟಿ. ಆರ್ . ಚಂದ್ರಶೇಖರ್ 


ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿಗಳು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಚನೆಯಿಂದ ಕೂಡ 
ಈ ದೇಶದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಘಟಕಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿವೆ . ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳು ಹಲವಾರು ಬದಲಾವಣೆಗಳ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾಯಿತು. ಹಲವಾರು ಶತಮಾನ 
ಗಳಿಂದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ - ಆರ್ಥಿಕ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳು - ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲದ ಸವಾಲುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಿದವು. ಈ ಸಂಕ್ರಮಣ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಬದಲಾವಣೆ- ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಧಾನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಯಾದ ' ಜಾತಿ' ಯನ್ನು ತೀವ್ರತರವಾದ ಕರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿದವು. ಈ ಕರ್ಷಣೆಯಿಂದ ' ಜಾತಿ' 
ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡು , ಹೊಸರೂಪ- ಮುಖ - ಪಡೆದುಕೊಂಡು, ಸವತಾಜದ ಎಲ್ಲಾ 
ಅಂಗಗಳನ್ನು ಒಳಗುವರಾಡಿಕೊಂಡು ಒಂದು ನಿರ್ಣಾಯಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬಲವಾದ ನೆಲೆ ' ಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡಿತು . 

- 1950 ರಿಂದ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ - ಆಧರಿತ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಕೂಡ ಈ ' ಜಾತಿ ' ಯನ್ನು ನೆಲೆಯಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆಯಿತು ಎಂಬುದು ತುಂಬಾ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾದ 
ವಿಷಯ . ಸಾಮಾಜಿಕ - ಆರ್ಥಿಕ - ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಈ ದೇಶದ ' ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ' ಯ 
ಮೂಲಕವೆ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿವೆ. ಇದನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ ತತ್ಯದ, ' ಇಸಂ ' ಗಳ , ಚೌಕಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿ, ಜಾತಿನಾಶವಾಗಬೇಕು, ಜಾತಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ , ಜನವಿರೋಧಿ 
ಎಂಬುವವರ ವೈಚಾರಿಕ ದಾರಿದ್ರಕ್ಕೆ ಮರುಕಪಡಬೇಕಷ್ಟೆ ! ಭಾರತದಲ್ಲಿ , ಅದರಲ್ಲೂ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂದಿಗೂ ಜಾತಿ ಒಂದು ಜೀವಂತ, ಗತಿಶೀಲ ಸಂಸ್ಥೆ , ಶ್ರೀ ರಜನಿಕೊಥಾರಿ ಹೇಳುವಂತೆ “ ವರ್ಗಸತ್ಯ 
ಜಾತಿಮಿಥ್ಯ , ಜಾತಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಶಕ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಬಡಬಡಿಸುವವರಿಗೆ ಈ ದೇಶದ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ , ಸಾಮಾಜಿಕ - ಆರ್ಥಿಕ- ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ”. ಯಾವುದೆ 
“ ನೆಲೆ ' ಯಿಲ್ಲದೆ ಇವರುಗಳು ಬಯಸುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಹೇಗೆ ಸಂಭವಿಸಬೇಕು ? ಸಾಮಾಜಿಕ 
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ಆರ್ಥಿಕ ವಿಕಾಸದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಪ್ರಗತಿ - ಬದಲಾವಣೆ- ಕ್ರಾಂತಿ ಎನ್ನುವ ಈ ಜನ 
ಒಂದೂ ಪ್ರಚಾರದ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿದವರು , ಇಲ್ಲ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಅಸ್ವಸ್ಥರಾದವರು. ಒಂದೆರಡು 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸಿ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ತರುತ್ತೇವೆ ಎಂಬುದು ಕೇವಲ 
ಕನಸುಗಾರಿಕೆ ಅಷ್ಟೇ . ಈ " ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ' ಮತ್ತು ಕುಲಸಂಬಂಧಿ ಅಂಶಗಳು ಹಳ್ಳಿಗಳ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿವೆ , ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವೇನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಸರಳವಾದ 
“ ಮಾಡೆಲ್ ' ರಚಿಸುವುದರಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಇಲ್ಲ. 1950 ರ ನಂತರ ಸಂಭವಿಸಿದ 
ಆರ್ಥಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಂಥ ವಿರೋಧವನ್ನು - 
ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಿದವು, ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಹೇಗೆ ಆಪೋಶಿಸಿತು - ಆ ಮೂಲಕ 
ಯಾವ ರೀತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿತು - ಎಂಬುದು ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಅರ್ಹವಾದ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿದೆ. 

- ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ , ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಜಾತಿ 
ರಚನೆಯ ಸುತ್ತ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ . ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾದ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ` ವರ್ಣಪದ್ದತಿ' ಜನ ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಪಂಗಡಗಳನ್ನಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ್ಥಾನ- ಮಾನಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದು , ಪಂಗಡ - ಗುಂಪುಗಳ ವರ್ಣಲಕ್ಷಣ 
ದಿಂದ , ವರ್ಣಪದ್ದತಿ ಒಂದು ಸಡಿಲವಾದ ಸಂಸ್ಥೆಯಾದರೂ , ಮೇಲ್ವರ್ಗ- ಕೆಳವರ್ಗ , ಅಂದರೆ 
ಬ್ರಾಹಣ -ಶೂದ್ರ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಗೆರೆಕೊರೆದ ಹಾಗೆ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇವೆರಡು ಕೊನೆಗಳ 
ನಡುವೆ ಇರುವ ರೈತಾಪಿ - ವಣಿಕ ಜಾತಿಗಳ ವರ್ಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು ಸುಲಭವಲ್ಲ . ಈ 
ಮಧ್ಯಮತಮ ಜಾತಿಗಳು , ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಳವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ ಅವರ ಆಸೆ- ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಗಳು ಮೇಲ್ವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಜಾತಿಗಳ ಮೇಲೆ- ಕೆಳಗೆ ಎಳೆದಾಟದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಎಂ . 
ಎನ್ . ಶ್ರೀನಿವಾಸರು ಹೇಳುವ “ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ ” ದ ಜೊತೆ “ ಆಧುನೀಕರಣ ” ದ ಪಾತ್ರ - ಪ್ರಭಾವ 
ವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ, 
- 1950 ರಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡಿದ್ದ 
ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಹಲವಾರು ಸಂಶೋಧಕ 
ತಜ್ಞರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ , ನಾಯಕತ್ವ ಇವುಗಳು ಬೆಳೆದುದು 
ಸಮಾಜದ ಉಚ್ಚವರ್ಗದ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ , ಈ ಉಚ್ಚವರ್ಗದ ಜನರು ಇಲ್ಲದ ಕಡೆ ರೈತಾಪಿ - ವಣಿಕ 
ಜಾತಿಗಳು ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡವು. ಅಂದರೆ ಸಮಾಜದ ಯಾವುದೇ ಜಾತಿ 
ಯಲ್ಲಾಗಲಿ ವಿಕಾಸದ ಪಥದಲ್ಲಿ ' ದಣಿ- ಒಕ್ಕಲು' ಸಂಬಂಧ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ದತ್ತವಾದ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು ರಾಜಕೀಯ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಮುಂದು 
ವರಿದುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಉಚ್ಚವರ್ಗದ 
ಹಿತಗಳ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 

ಹೀಗೆ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿಕಾಸದ ಪ್ರಥಮ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀನಿವಾಸರು ಹೇಳುವ 
“ ಆಕ್ರಮಿತ ಜಾತಿಗಳು ” ಸುಲಭವಾಗಿ ಅಧಿಕಾರದ ಗದ್ದುಗೆ ಏರಿದವು. ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕವಾದರೂ 
ಇವು ತಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆಯ ಆಧಾರದಿಂದ ಅರ್ಥಿಕ - ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡವು. ಶಿಕ್ಷಣ, ಸುಧಾರಣೆ, ಆಧುನಿಕತೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಮೊದಲು 
ದ್ವಾರತೆರೆದು ಪ್ರಭಾವಿತಗೊಂಡ ಈ ಜಾತಿಗಳು ಸಹಜವಾಗಿ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು , ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರದ 
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ಮೇಲೆ ಬಿಗಿ ಹತೋಟಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡವು. 

ಈ ವಿಕಾಸದ ಮಾರ್ಗದ ಎರಡನೆ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಉಳಿದ , ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ದಾದ ಆದರೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಮಧ್ಯಮ ತರಗತಿಯ , ರೈತಾಪಿ - ವಣಿಕ “ ಬಲಿಷ್ಠ ಜಾತಿಗಳು ” ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಜಾತಿ- ಸಂಘಗಳನ್ನು , ಮಠ- ಮಾನ್ಯಗಳನ್ನು , ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದವು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ' ಜಾತಿ' ಆಧಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಸಂಘಟನೆಗಳು, ಸಮ್ಮೇಳನಗಳು , 
ಸಮಾಜಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿಗಳಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕಿಂತ 
ಆರ್ಥಿಕ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ಪೂರೈಕೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ 
ನಮ್ಮ ಅರ್ಥ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ , ಸ್ಥಳೀಯ - ಪ್ರಾದೇಶಿಕ - ಎಲ್ಲೆ ದಾಟಿ 
ಜಾತಿ ಸಂಘಟನೆಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಹೀಗೆ ರಾಜಕೀಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿಕಾಸದ ಮಾರ್ಗದ ಎರಡನೆ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಜಾತಿಯ ಆಂತರಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರದ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶಗಳು ಚಾಲಕವಾಗಿ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ರಾಜಕೀಯ - ಆರ್ಥಿಕ ಆಧುನೀ 
ಕರಣ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಅಂಶಗಳ ಸಮನ್ವಯ - ಸಮರಸ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಕೆಲವು ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹೇಳುವಂತೆ ಆಧುನೀಕರಣದ ಜೊತೆ ಜಾತಿ ನಾಶ 
ಗೊಂಡು “ ವರ್ಗ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ತುಂಬಾ ಸರಳೀಕೃತ ತೀರ್ಮಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಹೊಸಮುಖ ಪಡೆದುಕೊಂಡು, ಪ್ರವಾಹದ 
ವೇಗವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಪಾತ್ರವಹಿಸುವುದರಿಂದ ಪೈಪೋಟಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಜಾತಿ - ಜಾತಿಗಳ ನಡುವೆ ಘರ್ಷಣೆಗಳು 
ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿಯ ಘರ್ಷಣೆಗಳ ಕಾರಣಗಳು ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆ. ಈ ಘರ್ಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರವಹಿಸುವ ಜಾತಿಗಳರಿ - ಹಿಂದೆ 
ಶೋಷಣೆಗೊಳಗಾದ, ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣಕ್ಕೆ ಪಕ್ಕಾದ, ಒರಟು ಸ್ವಭಾವದ, ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವಾದ 

- ರೈತಾಪಿ - ವಣಿಕ ಜಾತಿಗಳಾಗಿವೆ . ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ನಾಯಕತ್ವ , ಆಡಳಿತ , ನೀತಿ ನಿರೂಪಣೆ - ಸ್ಥಾನ 
ಗಳನ್ನು ಗುತ್ತಿಗೆ ಹಿಡಿದ ಆಕ್ರಮಿತ ಜಾತಿಗಳಿಂದ ಅವನ್ನು ಕಸಿಯುವ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವಹಿಸುವ ಅಂಶಗಳು ಆರ್ಥಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳು, 

ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕೆಂಬ , ಅಧಿಕಾರ - ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರಗಳನ್ನು ಕೈವಶ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಅದಮ್ಯ ಕೆಚ್ಚು ಇಂದು ರೈತಾಪಿ ವಣಿಕ ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ . ಈ 
ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಜಾತಿಗಳು ಹಿಂದುಳಿದ, ಹರಿಜನ- ಗಿರಿಜನರ ಆಸೆಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು , 
ಮುಂದುವರಿಯಬೇಕೆಂಬ ಒಲವುಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶೋಷಣೆಯ ಮೂಲ 
ಒಂದು ಜಾತಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿಗೆ ವರ್ಗವಾದಂತಾಯಿತು. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ , ಗ್ರಾಮ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠ ಜಾತಿಗಳ ನಡುವೆ ಸಂಭವಿಸುವ ಘರ್ಷಣೆಗಳು , ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ “ಊಳಿಗಮಾನ 
ವ್ಯವಸೆ ಯ ” ನಾಶವನ್ನು , “ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಉಗಮವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳು ನಾನು ನಡೆಸಿದ ಒಂದು ಗ್ರಾಮೀಣ ಘರ್ಷಣೆಯ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿವೆ . ಈ ಘರ್ಷಣೆಯನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದ ಜನರನ್ನೂ – ಅವರ 
ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗತಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ತುಂಬಾ ಹತ್ತಿರದಿಂದ ನೋಡಿರುವೆನಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬಂದ ಕೆಲವುಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಜಾತಿ ರಚನೆ : 


ನಾನು ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ ಹಳ್ಳಿಯ ಜಾತಿರಚನೆ ಭಾರತದ ಯಾವುದೇ ಮಧ್ಯಮ 
ತರಗತಿಯ ಹಳ್ಳಿಗೆ ಹೋಲುವಂತಿದೆ. ಸಾಕಷ್ಟು ನಾಗರಿಕ ಸೌಲಭ್ಯವಿರುವ ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ಸುಮಾರು 300 ಕುಟುಂಬಗಳಿವೆ . ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢಶಾಲೆ , ಆಸ್ಪತ್ರೆ , ದನಗಳ ಆಸ್ಪತ್ರೆ , ಶಿಶುವಿಹಾರ 
ಪಂಚಾಯತಿ, ಸೊಸೈಟಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿವೆ. ಬಸ್‌ಗಳ ಸಂಪರ್ಕವೂ ಇದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು , ಜೈನರು 
ಲಿಂಗಾಯಿತರು , ಒಕ್ಕಲಿಗರು , ಆಚಾರರು , ಮಡಿವಾಳರು , ಮುಸ್ಲಿಮರು, ಮರಾಠಿಗಳು , ಗಾಣಿಗರು , 
ಹರಿಜನರು ಇತ್ಯಾದಿ ಹಲವಾರು ಜಾತಿ-ಒಳಪಂಗಡಗಳೂ ಇವೆ. ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಜಾತಿಗಳೆಂದರೆ ಲಿಂಗಾಯಿತರು ಮತ್ತು ಒಕ್ಕಲಿಗರು . ಸುಮಾರು 25 ಕುಟುಂಬಗಳಿರುವ 
ಜೈನ ಸಮುದಾಯ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ತುಂಬಾ ಬಲಿಷ್ಠವಾದ ಜಾತಿ. ಎಂ . ಎನ್ . ಶ್ರೀನಿವಾಸರು 
ಹೇಳುವ ಆಕ್ರಮಿತ ಜಾತಿ ('ಎಟ್ರೆಂಚ್ ಕ್ಯಾಸ್ಟ್ ) ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ 
ತುಂಬಾ ಉನ್ನತ ಜಾತಿ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಲಿಂಗಾಯಿತರು ಮತ್ತು ಒಕ್ಕಲಿಗ ಜಾತಿಗಳು 
ಬಲಿಷ್ಟ ಜಾತಿಗಳ (' ಡಾಮಿನೆಂಟ್ ಕ್ಯಾಸ್ಟ್ ) ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ನಿರ್ಣಾಯಕ 
ಅಧಿಕಾರ ಇಂದು ಒಕ್ಕಲಿಗರ ವಶದಲ್ಲಿದೆ . ಕಳೆದ 20 - 25 ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಪಂಚಾಯತಿ ಇವರ 
ಕೈವಶದಲ್ಲಿದೆ. ಸಂಖ್ಯಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ದೊಡ್ಡ ಜಾತಿಯೆಂದರೆ ಹರಿಜನರು , 
ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಕೃಷಿ ಈ ಊರಿನ ಬಹುಜನರ ಕಸುಬು . ಭೂಮಿ, ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಸಂಪತ್ತು ಮತ್ತು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯ ಗುರುತು. ಬಹಳಷ್ಟು ಭೂಮಿ ಬಾಹ್ಮಣ, ಜೈನ, ಲಿಂಗಾಯಿತ ಮತ್ತು ಒಕ್ಕಲಿಗರ 
ವಶದಲ್ಲಿದೆ. ವಾಣಿಜ್ಯ ಬೆಳೆಯಾದ ತೆಂಗು ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಮಹತ್ವದ 
ಪಾತ್ರವಹಿಸಿದೆ . ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನು ಮತ್ತು ಜೈನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಲಿಂಗಾಯಿತ ಮತ್ತು ಒಕ್ಕಲಿಗ 
ಜಾತಿಗಳಲ್ಲಿ ಭೂರಹಿತ ಕಾರ್ಮಿಕರಿದ್ದಾರೆ . ರೈತರು ಕಮ್ ಕಾರ್ಮಿಕರೂ ಆಗಿರುವ ರೈತಾಪಿ ಕುಟುಂಬ 
ಗಳೂ ಇವೆ. ಹರಿಜನರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ದುಡಿದು ದಿನದ ಊಟ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಕೂಲಿ 
ಪದ್ದತಿ ಇನ್ನೂ ಉಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಕಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಪ್ರತಿಫಲ ದೊರೆಯುತ್ತಿಲ್ಲ. ಸರ್ಕಾರ ಮಸೂದೆಯ ಮುಖಾಂತರ ನಿಗದಿ 
ಪಡಿಸಿರುವ ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಕನಿಷ್ಠ ಕೂಲಿ' ಕೇವಲ ಸರ್ಕಾರಿ ಕಡತಗಳಲ್ಲಿದೆ . 

- ಜೈನರೂ ಕೂಡರೈತಾಪಿಗಳೇ . ಆದರೆ ಇವರು ಕೃಷಿಯ ಜೊತೆಗೆ ವ್ಯಾಪಾರ ಮತ್ತು ಲೇವಾ 
ದೇವಿ ನಡೆಸುವುದರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಬಲಿಷ್ಠರಾಗಿದ್ದಾರೆ . ಕೃಷಿ- ವ್ಯಾಪಾರ- ಲೇವಾದೇವಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ 
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ನಡೆಸುವುದರ ಲಾಭವನ್ನು ನಾವು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದಾಗಿದೆ . ತೆಂಗಿನಂಥ ವಾಣಿಜ್ಯ ಬೆಳೆಯ 
ಮೇಲೆ ಸಾಲ - ಹಣ ತೊಡಗಿಸುವುದು ಕಷ್ಟದ ವ್ಯವಹಾರವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಇತರ ಕೃಷಿ ಬೆಳೆಗಳಂತೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಮಳೆಯ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಇಳುವರಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಎಂಟಾಣೆ 
ಹನ್ನೆರಡಾಣೆ ಇಳುವರಿ ಖಚಿತ. ಸುಮಾರು ಮೂರು- ನಾಲ್ಕು - ಐದುವರ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ಮಳೆ ಇಲ್ಲದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ತೆಂಗಿನ ಇಳುವರಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 

ಗ್ರಾಮ ರೆವಿನ್ನೂ ಭೂ ಪ್ರದೇಶದ ಬಹುಪಾಲು ಭೂಮಿಯ ಒಡೆಯರೂ ಇವರಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಕೃಷಿಯಲ್ಲೂ ಆದಾಯ ಬಹಳಷ್ಟಿದೆ. ಕೆರೆಯ ಹಿಂದಿನ ನೀರಾವರಿ ಗದ್ದೆಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಧಭಾಗ ಈ 25 ಜೈನ ಕುಟುಂಬಗಳ ವಶದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಓದುಬರಹ ಬರದವರು 
ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಎಲ್ಲಾ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಇವರಲ್ಲಿ ಇಂಜಿನಿಯರ್ 
ಗಳು, ಬ್ಯಾಂಕ್‌ನೌಕರರು ಇತ್ಯಾದಿ ಉನ್ನತ ನೌಕರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಹತ್ತಾರುಮಂದಿ ಇದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸರ್ಕಾರಿ ನೌಕರಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜನಊರಿನ ಬೇರಾವ ಜಾತಿಯಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ . ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಲಿಂಗಾಯಿತ ಮತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಕ್ಕಲಿಗರೂ ಸರಕಾರಿ ನೌಕರಿಯಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಪಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

- ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಉನ್ನತಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜೈನರ ಜೀವನಪದ್ದತಿ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮ 
ನಡಾವಳಿಯನ್ನು ಹೋಲುವಂಥದು. ಮನೆ-ತೋಟ-ಹೊಲಗದ್ದೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಹರಿಜನೇತರರನ್ನು ನೇಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಪಶ್ಯ - ಅಸ್ಪೃಶ್ಯ ಭಾವನೆ ಇನ್ನೂ ಬಲವಾಗಿದೆ. 
ಇಂದಿಗೂ ಊರಿನ ಇತರ ಜನ ಇವರನ್ನು 'ಸ್ವಾಮಿ ', ' ಅಯ್ಯನವರು ' ಎಂದೇ ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎಲ್ಲಾ ಆಧುನಿಕ ಸೌಲಭ್ಯಗಳಿರುವ ಮನೆ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲಾ ಜೈನರ ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಕ್ಕಸು 
ಇದೆ. ಇತರ ಯಾವ ಜಾತಿಯವರ ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಸೌಲಭ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದ್ದರೂ ಒಂದೆರಡು ಮನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದೀತು. ಈ ಕುಟುಂಬಗಳ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ತಮ್ಮ ಹೊಲಗದ್ದೆಯ ಕೆಲಸಕ್ಕೂ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ಪದವಿ ಪಡೆದಸ್ತ್ರೀಯರು ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದಾರೆ . 

ಈ ರೀತಿಯ ಆರ್ಥಿಕವಾದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಅವರು ನಡೆಸುವ ಕೃಷಿಯ ಜೊತೆಗಿನ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಕಮ್ ಲೇವಾದೇವಿ ದಂಧೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು 
ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ವ್ಯಾಪಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದವರು ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
ಪ್ರಮಾಣದ ವ್ಯಾಪಾರ ನಡೆಸಲು ಹೋದವರಿದ್ದಾರೆ. ರಾಜ್ಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನೆರವಾಗುವ ಮಠ- ಮಾನ್ಯಗಳನ್ನು ಜಾತಿ ಸಂಘಟನೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಡೆ ಸಾಗು 
ತಿದ್ದಾರೆ. 300 ಮನೆಗಳಿರುವ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ರೂ 50 , 000 ದವರೆಗೆ ವ್ಯವಹಾರ / 
ಲೇವಾದೇವಿ ನಡೆಸುವ ಹಲವಾರು ಕುಳಗಳಿವೆ . ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ಈ ಸ್ಥಿತಿ, ಜಾತಿರಚನೆಯ ದೃಢತೆ, 
ಭದ್ರವಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಜಾತಿರಚನೆಯ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಸಡಿಲವಾಗಿದೆ. ಗ್ರಾಮ 
ಜೀವನ ಮತ್ತು ಜಾತಿರಚನೆಯ ದೃಢತೆ - ಜಡತೆ ಇಂದು ಅಲುಗಾಡುತ್ತಿದೆ. ಚಲನಶೀಲವಾದ ಕೆಲವು 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಇಂದು ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿವೆ. 
ಒಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿ 


ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ತುಂಬಾ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಜಾತಿ ಒಕ್ಕಲಿಗರದು . ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಪ್ರಭಾವಯುತವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ . ಈ ರೀತಿ ಜಾತಿಯ 
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ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ ಸ್ಥಿತಿಯ ಅರಿವು ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಡ ಒಕ್ಕಲಿಗ ಜಾತಿಯವರಲ್ಲಿ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ. 
ಎಂ .ಎನ್ .ಶ್ರೀನಿವಾಸರು ಹೇಳುವ ` ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ' ದ ಜೊತೆಗೆ ತುಂಬಾ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ' ಅನು 
ಕರಣೀಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ (' ಡೆವೆನ್‌ಸ್ಟೇಶನ್ ಇಫೆಕ್ಟ್ ) ದೆಸೆಯಿಂದ ಬಲಿಷ್ಠ ಜಾತಿಯಾದ 
ಒಕ್ಕಲಿಗರು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೇರಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . ಈ ಹವಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಅಂಶಗಳು 
ಮಹತ್ವವಾದುದರಿಂದ ಬಲಿಷ್ಟ ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಆಕ್ರಮಿತ ಜಾತಿಗಳ ನಡುವೆ ಘರ್ಷಣೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾನು ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ಅನುಭವಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಜೈನರ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ಥಾನ- ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಕಬಳಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಒಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲಿ ಬಲವಾಗಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. 
ಜೈನರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಔನ್ನತ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು ಕಷ್ಟಕರವಾದುದರಿಂದ ಆರ್ಥಿಕ -ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅವರ 
ಹತೋಟಿಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಜೈನರು ನಡೆಸುವ ವ್ಯಾಪಾರ ಲೇವಾದೇವಿ ಮೇಲಿನ ಏಕಸ್ವಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಮುರಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಯತ್ನದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ ಒಕ್ಕಲಿಗರು ತುಂಬಾ 
ಬಲಿಷ್ಠರಾದುದರಿಂದ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಷ್ಟೆ ಇದ್ದರೂ ಕೂಡ ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಜೊತೆ ಲಿಂಗಾಯಿತರು 
ಶಾಪಾಲಾಗಿರುವುದು ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ . ಉಳಿದ ಜಾತಿಯವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹರಿಜನರು ಈ 
ಕೂಟದ ಪರ ವಹಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಜೈನರ ಆರ್ಥಿಕ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮೇಲಿನ ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಲಗ್ಗೆ ತುಂಬಾ ಭಯಾನಕವಾದುದು 
ಮತ್ತು ಜೈನರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅನೀತಿಯುತವಾದುದು. ಹೇಗಾದರೂ ಮಾಡಿ 
ಅನಾಗರಿಕ ಮಾರ್ಗ ಅನಿವಾರವಾದರೆ ಆ ಮೂಲಕವಾದರೂ ಸರಿ, ಜೈನರ ಸಾಮ್ಯವನ್ನೂ , 
ಆರ್ಥಿಕ- ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನೂ ಹತ್ತಿಕ್ಕಬೇಕೆನ್ನುವ ಭಾವನೆ ಈ ಊರಿನ ಜೈನರಲ್ಲದ ಜಾತಿಯ ಜನರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಕ್ರೋಶ, ದಂಗೆಯ ಭಾವನೆ , ಇಂದು ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಡತನದ ಬೇಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅಸಹ್ಯ ಬದುಕನ್ನು ಬದುಕುತ್ತಿರುವ 
ಶೂದ್ರರ ಜೀವನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಶುದ್ಧ - ಸಮೃದ್ದ ಜೀವನ ನಡೆಸುವ ಜೈನರ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು 
ವಿಧವಾದ ಅಸಹನೆ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ದಾರಿದ್ರ , ಮೌಡ್ಯ , ನಿರಕ್ಷರತೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಗೆ ಜೈನರೇ ಕಾರಣ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರ ಪ್ರಚ್ಛನ್ನವಾಗಿ ಈ ಹಳ್ಳಿಯ ಜನಮಾನಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ಘರ್ಷಣೆಯ ಅಂಕುರ 


ನಾನು ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಗ್ರಾಮದ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡಾಗ 
ಜೈನ ಸಮುದಾಯ ತನ್ನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ವಿರಸ್ಕಣೆಗೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸತೊಡಗಿತು . 
ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಮಟ್ಟದ ' ಜಾತಿ' ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಬಳಸುವ ಸನ್ನಾಹ ನಡೆದುದು ಸಹಜ 
ವಾದುದು. 1980ರಲ್ಲಿ ನಡೆದಗೊಮ್ಮಟೇಶ್ವರನ 1000 ವರ್ಷದ ಮಸ್ತಕಾಭಿಷೇಕ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಜೈನ ಮುನಿ - ಸನ್ಯಾಸಿ - ಸ್ವಾಮಿಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಒಂದು ಜೈನ ಬಸದಿ ಕಟ್ಟಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಶುರು 
ಮಾಡಿದರು. ಹೋಮ- ಯಜ್ಞಗಳು ಕೂಡನಡೆದವು. ಇದರ ಮೂಲಕ ಜೈನ ನಾಯಕರುಗಳು 
ಹಾಗೂ ಗಣ್ಯವರ್ತಕರ ಸಂಪರ್ಕ ಊರಿನ ಜೈನರಿಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು. 

ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ , ಲಾಗಾಯ್ತಿನಿಂದ ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಊರಿನ ಒಂದು ಸಾಂಪ್ರ 
ದಾಯಿಕ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಜೈನೇತರರು ಜೀವ ತುಂಬಿ ಜೈನರ ವಿರುದ್ದ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದರು. 
ಊರಿನ ಜೈನೇತರರ ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ ಎಂದರೆ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಜೈನ ಬಸದಿ ನಿರ್ಮಾಣದಿಂದ ಊರಿಗೆ ಕೆಟ್ಟ 
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ದಾಗುತ್ತದೆ ; ಜೈನ ಸ್ವಾಮಿ - ಮುನಿಗಳ ಹೋಮ- ಯಜ್ಞಗಳಿಂದಊರಿನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಕುತ್ತಾಗುತ್ತದೆ 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಇದುವರೆಗೂ ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಜೈನ ಬಸದಿ ಕಟ್ಟಲು ಅವಕಾಶ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಊರಿನ ಜೈನೇತರ ಹಿರಿಯರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಂಬಿಕೆಯ ನೆವವನ್ನು ಮುಂದೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಒಕ್ಕಲಿಗರು ಊರಿನ ಇತರ ಜಾತಿಯವರ ನೆರವಿನಿಂದ ಜೈನರ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಹತ್ತಿಕ್ಕಲು ಯತ್ನಿಸಿದರು. ಬಸದಿ ನಿಮಾರ್ಣವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಈ 
ವಿರೋಧವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಜೈನರು ಮುಂದುವರಿದಾಗ ಘರ್ಷಣೆ ವಿಕೋಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿತು . ಜೈನರ 
ಹೊಲ, ತೋಟ, ಗದ್ದೆಗಳಿಗೆ ಯಾರೂ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಹೋಗದ ಹಾಗೆ ನಿರ್ಬಂಧ ಹೇರಲಾಯಿತು. ಜೈನರ 
ಜೊತೆ ಯಾರೂ ಮಾತಾಡದ ಹಾಗೆ ಕಟ್ಟು ವಿಧಿಸಲಾಯಿತು. ಈ ವಿಷಮತೆಯನ್ನು ದುರುಪಯೋಗ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಊರಿನ ಪುಂಡ ಪೋಕರಿಗಳು ಜೈನರತೋಟಹೊಲ ಗದ್ದೆಗಳನ್ನು ಲೂಟಿಮಾಡಿದರು ; 
ಬೆಳೆದ ಹೊಲಗಳಿಗೆ ದನಬಿಟ್ಟು ನಾಶಮಾಡಿದರು . ಹಾಡು ಹಗಲೇ ತೋಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಕೀಳಲಾಯಿತು. ಜೈನರಿಗೆ ಭದ್ರತೆ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಕೋರ್ಟು, ಕಛೇರಿ, ಪೊಲೀಸ್ 
ಎಂಬವು ಈಗ ದಿನ ನಿತ್ಯದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಹೋದವು. 

ಒಕ್ಕಲಿಗರ ಜೊತೆ ನಾನು ಮಾತನಾಡಿದಾಗ ಹೊರಬಿದ್ದ ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಇದು : 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬಸದಿಗೆ ಊರಿನವರು ಯಾವರೀತಿಯ ತಡೆಯನ್ನೂ ತರಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಸರ್ಕಾರ 
ಪೊಲೀಸ್ ಸಹಾಯದಿಂದ ಜೈನರು ಬಸದಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಊರಿನ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರ 
ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ ಈ ಕೆಲಸ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಒಕ್ಕಲಿಗರು - ಲಿಂಗಾಯಿತರು ಜೈನರ ಗುಡಿಗೆ ಹೋಮ- ಜಪ -ತಪಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸಲಾರರು. ಈ ವಿರೋಧದ ಹಿಂದಿರುವ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಂಶ, ಜೈನರ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರತಿಷ್ಟೆಯನ್ನು 
ನುಚ್ಚು ನೂರು ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು . ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಒಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಾರ -ಲೇವಾದೇವಿ ಮಾಡು 
ವವರು ಶುರುವಾಗಿದ್ದಾರೆ . ಆದರೆ ಇವರ ವ್ಯವಹಾರ ಸಾದಾ ಸೀದಾ ಅಲ್ಲ . ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಜೈನರ 
ಏಕ ಸ್ವಾಮ್ಯವನ್ನು ಸದೆ ಬಡಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜನತೆಯ ಆಕ್ರೋಶಅಸಹನೆಯನ್ನು ರಾಜಕೀಯವಾಗಿ 
ದುರುಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಜೈನರ - ಜೈನೇತರರ ನಡುವಿನ ಘರ್ಷಣೆಯ 
ಹಿಂದಿರುವ ಅಂಶಗಳು ಮುಖ ವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕವಾದವುಗಳು .. ನಂಬಿಕೆ - ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇವು ಕೇವಲ 
ನೆವಗಳಷ್ಟೆ . ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಟ ಜಾತಿಗಳು ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಘರ್ಷಣೆಗಳು , ಉದಯಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕುರುಹುಗಳಾಗಿವೆ . 


ಟಿಪ್ಪಣಿ : 


ಈ ಲೇಖನ ಸಿದ್ದಪಡಿಸಲು ಎರಡು ಗ್ರಂಥಗಳು ನನಗೆ ನೆರವಾದವು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಶ್ರೀ 
ರಜನಿಕೊಥಾರಿ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ Caste in Indian Politics ( Orinent Long 
man , New Delhi 1970) . ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸಂಪಾದಕರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ ( ಪುಟಗಳು 3 - 25) 
ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ತಿರುವು ಕೊಟ್ಟಿತು. ಎರಡನೆಯದು ಶ್ರೀ ಎಂ . ಎನ್.ಶ್ರೀನಿವಾಸರ 
Social Change in Modern India . 
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ಹೊಲೆಯ + ಮಾದಿಗ - ಆದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 


0 ವಿ . ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ 


ಭರತದ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೊಳಗೆ ಕೆಳಜಾತಿಗಳವರಿಗೆ ಹೊಸ ಹೆಸರು ಕೊಡುವುದು ಮತ್ತು 
ಅವರು ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಬಹಳ ಸಮಯದಿಂದ ನಡೆದು ಬರು 
ತಿದೆ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಹಳೆಯ ಮೈಸೂರು ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಶತಮಾನದ ಇಪ್ಪತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಹೆಸರುಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರಭುತ್ವಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಮನವಿಗಳು ಸಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇವುಗಳ ಬೇಡಿಕೆ 1931ರ 
ಜನಗಣತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಹೊಸ ಹೆಸರುಗಳಿಂದ ಗುರುತಿಸಬೇಕೆನ್ನುವುದಾಗಿತ್ತು . ಇವುಗಳ ಉದ್ದೇಶ, 
ಒಂದು ಕಡೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಗೌರವ ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಸರ್ಕಾರದ ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ, ವಿದ್ಯಾಭಾಸದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಕಾಶ ಇವುಗಳನ್ನು ಬೇಡುವುದಾಗಿತ್ತು . ಮನವಿ ಸಲ್ಲಿಸಿದ ಜಾತಿಗಳು : ಶಾಠಾಣಿ, 
ಕುಂಚಿಟಿಗರು , ದೇವಾಂಗ, ವಿಶ್ವಕರ್ಮ, ಪಂಚಮ ಇತ್ಯಾದಿ. 1931ರ ಜನಗಣತಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ 
ಯಾದ ಹೆಸರುಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಹೀಗಿದೆ : 
ಜಾತಿ (1931 ) 

ಜಾತಿ ( 1921), 
ಆದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 

ಹೊಲೆಯ , ಮಾದಿಗ 
2 . ಬಂಜಾರ | 

ಲಂಬಾಣಿ 
ಗಂಗ ಕುಲ 
ವಿಶ್ವಕರ್ಮ 

ಪಾಂಚಾಲ 
- 5 , ಯಾದವ 

ಗೊಲ್ಲ 
_ 6 , ವೈಶ್ಯ 

ಕೋಮಟಿ, ವೈಶ್ಯ 
ಈ ಮೇಲಿನ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಪಂಚಮರೆಂದು 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದ ಹೊಲೆಯ ( ಬಲಗೈ ) ಮಾದಿಗ ( ಎಡಗೈ ) - ಇವರನ್ನು ಹೊಸ' ಆದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ' ವೆಂದು 
ಗುರುತಿಸುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ . 1931ರ ಜನಗಣತಿಯ ವರದಿಯು, ಹೊಲೆಯ , ಮಾದಿಗ ಪದಗಳು 
ಅವವರಾನದ ಸೂಚಕವೆಂದು ಕೆಲವು ಮನವಿಗಳು ಸಲ್ಲಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ ಬದಲಾವಣೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ . 

ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿನ ಉದಾರವಾದಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಹಳೆಯ ಮೈಸೂರಿನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರ 
ಚಳುವಳಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರುಹೊಸ ಐಡೆಂಟಿಟಿಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸತೊಡಗಿದರು . 
1920ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅಂದಿನ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ನಾಯಕರುಗಳಾದ ಚಿಕ್ಕ ಹನುಮಂತಯ್ಯ , ಮುರುಗೇಶ ಪಿಳ್ಳೆ , 
ಗೋಪಾಲ ಸ್ವಾಮಿ ಐಯ್ಯರ್ ನಾಯಕತ್ವದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ' ಪಂಚಮರ ರಾಜಕೀಯ ಸಮ್ಮೇಳನ ' ದಲ್ಲಿ 
ಆದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಹೆಸರಿಗಾಗಿ ಒತ್ತಾಯಿಸಲಾಯಿತು. 1923ರಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರಿನ ಟೌನ್‌ಹಾಲ್‌ನಲ್ಲಿ 


ಬೆಸ್ತ 


312 0 ರುಜುವಾತು 


ನಡೆದ ( ಇದರಲ್ಲಿ ಮದರಾಸಿನ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ನಾಯಕ ಎಂ . ಸಿ. ರಾಜಾರವರು ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದರು ) ಸಮ್ಮೇಳನ 
ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಯಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಭೌಗೋಳಿಕ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಕ್ರಮವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಮಾತನಾಡುವ ಹೊಲೆಯ , ಮಾದಿಗರನ್ನು ಆದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ವೆಂದೂ , ತಮಿಳು ಮಾತನಾಡುವವರನ್ನು ಆದಿ ದ್ರಾವಿಡರೆಂದೂ ಮತ್ತು ತೆಲುಗು ಮಾತನಾಡು 
ವವರನ್ನು ಆದಿ ಆಂಧರೆಂದೂ ಗುರುತಿಸಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಲಾಯಿತು. 

ಹೊಲೆಯ , ಮಾದಿಗರೆಂಬ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಂಗಡಣೆ ಮೂಲತಃ ಕಸುಬಿನ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ಜಾತಿಗಳವರು ತಮ್ಮ ಈ ಸ್ಥಾನ ಮಾನಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿಯಲು ಕಿತ್ತಾಡಲಿ 
ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರಲ್ಲಿ ಇರುವ ಈ ಎಡಗೈ , ಬಲಗೈ ವಿಭಜನೆ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಲ್ಲಿ ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದಿ ಕರ್ಣಾಟಕ ಹೆಸರಿನಿಂದಾಗಿ ಸರ್ಕಾರಿ ದಾಖಲೆಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಲೆಯ ಮಾದಿಗರು 
ಒಂದೇ ಆದರು. ಆದರೆ ಹಳ್ಳಿಗಳ ನಿತ್ಯಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಸರ್ಕಾರಿ ನೌಕರಿಗಾಗಿ ನಡೆಯುವ ಪೈಪೋಟಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ನಡುವೆ ಶೀತಲ ಸಮರ ತೀವ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನವರೆಗೂ ಸಹ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದೇ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ , ಸಂಘಟನೆಗಳು ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಿರಂಗವಾದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಮೂಲಕ 
ಯಶಸ್ವಿ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಏಕೆ ಮಹರ್‌ರ ನಾಯಕ ಬಿ. ಆರ್ . ಅಂಬೇಡ್ಕರ್ 
ರವರು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಹೋರಾಟಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದರಾದರೂ ಸಹ ಅವರಿಗೆ ವಾಂಗ್ , 
ಚಮ್ಮಾರರ ಬೆಂಬಲ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಮಾಂಗ್ , ಚಮ್ಮಾರರು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರನ್ನು ತಮ್ಮ ಮಕ್ತಿಯು 
ನಾಯಕನೆಂದು ಎಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರವರ ಅತಿದೊಡ್ಡ ಮಿತಿ, 

ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಡಗೈ , ಬಲಗೈ ವಿಭಜನೆಯು ಯಾವುದೇ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಸಂಘಟನೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಮಾರಕ ಪ್ರಭಾವ ಮಾಡಬಲ್ಲವು. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ವಿಭಜನೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ , ರಾಜಕೀಯ , 
ಆರ್ಥಿಕ ಮೂಲಗಳು ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಕಾಡೆಮಿಕ್ 
ದೃಷ್ಟಿ ಮತ್ತು ಜನಪದ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಗಳು ತಿಳಿಯಬಲ್ಲವು. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಭೂ ಸುಧಾರಣೆಗಳು 


0 ಬಾಪು ಹೆದ್ಧರ ಶೆಟ್ಟಿ 


ಮನವ ತನ್ನ ಬದುಕನ್ನು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಬದುಕಲು ನಿಸರ್ಗ ಅವನಿಗೆ ಗಾಳಿ, ಬೆಳಕು, 
ನೀರು ಮೊದಲಾದ ಹಲವಾರು ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನು ಉಚಿತವಾಗಿ ನೀಡಿದೆ . ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ 
ಒಂದು . ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಅವತರಿಸಿದಾಗ ಭೂಮಿ ಯಾರ ಒಡೆತನದಲ್ಲಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ . 
ಬೇಕಾದವರು ಬೇಕಾದಷ್ಟು ದಿನ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು . ಆಗ ವರಾನವ 
ಅಲೆಮಾರಿಯಾಗಿದ್ದ. ಆದರೆ ನಂತರ ಆತ ತನ್ನ ಅಲೆಮಾರಿತನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದೇ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
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ನೆಲೆಸಿದಾಗ, ಒಂದೇ ತುಂಡು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿವರ್ಷವೂ ಸಾಗುಮಾಡತೊಡಗಿದಾಗ ಹಾಗೂ 
ಇನ್ನಿತರರನ್ನು ಆ ಭೂಮಿಯಿಂದ ದೂರ ಇಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನದ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡಿ ಬಂತು . ಮೊದಲಿಗೆ ದೈಹಿಕ ಶಕ್ತಿಯೇ ಮಾನವನ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿತ್ತು . ಆದರೆ 
ನಂತರ ಮಾನವ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋದಂತೆಲ್ಲ, ಭೂಮಿಯೇ ಪ್ರಮುಖವಾದ 
ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳ ಒಡೆತನ, ಅವನ ಶಕ್ತಿಯಾಗುತ್ತ ಬಂತು. ತನ್ನ ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡು ಆತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಂದರೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ತನ್ನ ಒಡೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿ 
ಯಾಗುತ್ತ ನಡೆದ . ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಲವು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಬಲಶಾಲಿಯಾಗುವುದು 
ಎಂದರೆ ಇತರರು ಬಲಹೀನರಾಗುವುದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥ . ತಾನೊಬ್ಬನೇ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಸಾಗು ಮಾಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಆತ ಇತರರ ಸಹಾಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ . 
ತಾನು ಬರೇ ಉಸ್ತುವಾರಿ ಮಾಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. ಇದೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಷ್ಟು ಅವನ ಭೂ 
ಹಿಡುವಳಿ ದೊಡ್ಡದಾದಾಗ ಬೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಪಾಲು ತನಗೆಕೊಡುವ ಕರಾರಿನ ಮೇಲೆ ಆತ ಭೂವಿರ 
ಯನ್ನು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡಲು ಕೊಡಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಒಡೆತನ 
ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಧೀನಗಳು ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡವು. ಒಡೆತನ ಜಖಾನುದಾರನಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯಿತು; ಸ್ವಾಧೀನ 
ಗೇಣಿದಾರನ ಪಾಲಾಯಿತು. ತಾನು ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ದುಡಿದು ಬೆಳೆಸಿದ ಬೆಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪಾಲು 
ಜಖಾನುದಾರರಿಗೆಹೋಗುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದ ಹಾಗೂ ಜಮೀನುದಾರ ತನಗೆ ಬೇಕಾದಾಗಗೇಣಿದಾರನನ್ನು 
ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿದ್ದುದರಿಂದ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆದು ತನ್ನ ಜೀವನ ಮಟ್ಟ 
ವನ್ನು ಉತ್ತಮ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಸಾಹ ಗೇಣಿದಾರನಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಆತ 
ಬಡವನಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋದ. ತನಗಾಗಲೇ ಇದ್ದ ಭೂಮಿಯ ಶಕ್ತಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಇತರರು 
ಭೂಮಿಗಳನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಜಾನುದಾರ ಶ್ರೀಮಂತನಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋದ. ಈ ಎಲ್ಲ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಗ್ರಾಮಂತರ ಸಮಾಜ ನಾಲ್ಕು ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಹಂಚಿ ಹೋಯಿತು. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಜಮಿಾನುದಾರರು ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರು . 1951ರ ಜನಗಣತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವಂತ 
ಸಾಗುವಳಿ ಮಾಡದೇ ಬರೇ ಬಾಡಿಗೆಯನ್ನು ವಸೂಲಿ ಮಾಡಿ ಬದುಕುವ ಹಾಗೂ ಬರೇ ಒಡೆತನವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿದ ಇಂಥ ಜಮಾನುದಾರರು ಒಟ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಶೇಕಡ 3 . 4 ರಷ್ಟಿದ್ದರು. 
ಸ್ವಂತ ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾವೇ ಸ್ವತಃ ಸಾಗುಮಾಡುವವರು, ಅಂದರೆ ಒಡೆತನ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಧೀನ 
ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಹೊಂದಿದವರು ಶೇಕಡ 47 .6 ರಷ್ಟಿದ್ದರು. ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು ಹೊಂದಿರದೇ 
ಬರೇ ಸ್ವಾಧೀನವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿದ ಗೇಣಿದಾರರು ಶೇಕಡ 9 . 3 ರಷ್ಟಿದ್ದರು . ಒಡೆತನವೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಧೀನವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಕೃಷಿಕಾರ್ಮಿಕರು ಶೇಕಡ 10.9 ರಷ್ಟಿದ್ದರು . 

- ಇದೇ ರೀತಿ ಭೂ ಹಿಡುವಳಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಕೂಡ ಅಸಮಾನತೆ ಅತ್ಯಂತ ತೀವ್ರ 
ವಾಗಿತ್ತು . ಉದಾಹರಣೆಗೆ 1957 ರಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರವು ಗೇಣಿ ಕಾನೂನುಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ವರದಿ ಮಾಡಲು ರಚಿಸಿದ್ದ ಜತ್ತಿ ಸಮಿತಿಯ ವರದಿಯ ಪ್ರಕಾರ, ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಕೆಳಮಟ್ಟದ 
47 .16 ಹಿಡುವಳಿಗಳು ಒಟ್ಟು ಭೂಮಿಯ ಬರೇ ಶೇಕಡಾ 10 . 32 ರಷ್ಟು ಭೂಮಿಯನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಅಂದರೆ ಮೇಲಿನ 52 .84 ಹಿಡುವಳಿಗಳು ಶೇಕಡ 89 ,68 ರಷ್ಟು ಭೂವಿಂ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. ಇಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲಿನ ಬರೇ ಶೇಕಡ 1 . 74 ಹಿಡುವಳಿಗಳು ಶೇಕಡ 
18.43 ರಷ್ಟು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದವು. 
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ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಬಂದಾಗ ಸುಮಾರು ಮೇಲೆಹೇಳಿದಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇತ್ತು . 
ಕಡುಬಡತನದಿಂದ ನರಳುತ್ತಿದ್ದ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ದಿನಕ್ಕೆ ಎರಡು ಹೊತ್ತುಊಟಕೂಡ ಸಿಕ್ಕದವರು 
ಬಹಳಷ್ಟು ಜನ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅವರಿಗೆಊಟ ದೊರಕುವಂತೆ ಕೃಷಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು 
ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತು . ದೇಶದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದೂ ಆವಶ್ಯಕವಾದುದರಿಂದ 
ಆ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಕಚ್ಚಾ ಸರಕುಗಳನ್ನು ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಕೈಗಾರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರಿಗೆ ಆಹಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ಕೃಷಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದು ಆವಶ್ಯಕವಾಗಿತ್ತು . ಜೊತೆಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಮಾನತೆಯ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಭಾರತದ ಜನತೆಯ ಆಶೋತ್ತರಗಳಾದವು. ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಸಮಾನತೆಗಳ ಅರ್ಥ, ಜಾನುದಾರರ ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಭೂಮಿಯ ಸಮಾನ ಹಂಚಿಕೆಯೇ ಆಗಿತ್ತು . ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಅವರವರ ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿದ್ದ ಭೂಮಿಯ 
ಒಡೆತನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ, ಹಾಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭೂಮಿ ಇರುವವರಿಂದ ಅದನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊಂಡು 
ಭೂಹೀನರಿಗೆ ಹಂಚಿದರೆ, ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಬೆಳೆದ ಬೆಳೆ ಪೂರ್ತಿ ರೈತರ ಪಾಲಿಗೇ , ಉಳಿಯುವುದರಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆಯಲು ಅವರಿಗೆಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆತಂತಾಗಿಮೇಲೆಹೇಳಿದ ಎರಡೂ ಉದ್ದೇಶಗಳು 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಬಹುದಿತ್ತು . ಇಂಥ ಆಶೋತ್ತರವನ್ನೇ ಭಾರತದ ಸಂವಿಧಾನದ ಪ್ರಕರಣ 39 ರಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭಾರತ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಜನತಾಂತ್ರಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ರಾತ್ರೋ 
ರಾತ್ರಿ ಆಗುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಾಂತಿಗಳು ನಡೆದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದು ರಾತ್ರೋರಾತ್ರಿ 
ಆಗಿಲ್ಲ . ಆದುದರಿಂದ ಹಂತ ಹಂತವಾಗಿ ಈ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಯಲಾಯಿತು. ಈ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜವಾದಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮುಖಂಡತ್ವದಲ್ಲಿ ರೈತರು ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟ 
ಗಳೂ ಪ್ರಮುಖ ಕಾರಣಗಳಾದವು. 


ಎರಡು ಹಂತಗಳು 

- ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾದ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ 
ಕಾನೂನುಗಳನ್ನು ಎರಡು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಬಹುದು. ಮೊದಲನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ, ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೇ 
ಗೇಣಿದಾರರನ್ನು ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸುವುದನ್ನು ತಡೆಯಲಾಯಿತು. ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳ ಮೇಲೆ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯದಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಹಾಗೂ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಭೂ ಹಿಡುವಳಿಯನ್ನು ತಲಪುವವರೆಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸುವ ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಜವಿರಾನುದಾರರ ಮೇಲೆ ಹಾಕಲಾಯಿತು. ಗೇಣಿಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ವನ್ನು ಹಲವಾರು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಗದಿಪಡಿಸಲಾಯಿತು. 

. ಎರಡನೆಯ ಹಂತದಲ್ಲಿ, ಜಮೀನುದಾರರ ಒಡೆತನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ರದ್ದುಗೊಳಿಸಿ ಗೇಣಿ 
ದಾರರಿಗೆ ಒಡೆತನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಹಾಗೂ ಭೂ ಹಿಡುವಳಿಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಮಿತಿಯನ್ನು 
ಹಾಕಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಸರಕಾರ ತನ್ನ ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಭೂಹೀನರಿಗೆ 
ಹಂಚುತ್ತಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಎರಡು ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಮೊದಲ 
ನೆಯದು, ಒಡೆತನ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾಧೀನಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನ ಇರುವವನಲ್ಲಿ ಒಂದುಗೂಡಿಸುವುದು 
ಹಾಗೂ ಭೂಮಿಯ ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಭೂಮಿಯ ಸಮಾನ ಪುನರ್ 
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ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದು . 1974 ರಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜಾರಿಗೆ ಬಂದ ಭೂ ಸುಧಾರಣಾ 
ಅಧಿನಿಯಮದ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಈ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನೇ ಹೊಂದಿದೆ. 


ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿ : ಗೇಣಿದಾರರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 


1981 ರ ಕೊನೆಯವರೆಗೆ ಸರಕಾರಿ ಅಂಕಿಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ 45 ಲಕ್ಷ 56 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ 
ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು ಬಯಸಿ 8ಲಕ್ಷ 17ಸಾವಿರ ಗೇಣಿದಾರರು ಅರ್ಜಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿದ್ದರು. ಇವು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬರೇ 20 ಲಕ್ಷ 41 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬೇಡಿದ್ದ 4 ಲಕ್ಷ 84 ಸಾವಿರ ರೈತರ ಅರ್ಜಿ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಭೂ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಗಳು ಮಾನ್ಯ ಮಾಡಿ ಅವರಿಗೆ ಒಡೆತನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಕೊಡಲು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಿವೆ. ಅಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಗೇಣಿದಾರನಿಗೆ ಸರಾಸರಿ 4 ಎಕರೆ ಭೂಮಿ ಬಂದ ಹಾಗಾಯಿತು. 
ಆದರೆ 23 ಲಕ್ಷ 19 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಬೇಡಿದ 3 ಲಕ್ಷ 24 ಸಾವಿರ ಗೇಣಿದಾರರ ಅರ್ಜಿ 
ಗಳನ್ನು ಭೂ ನ್ಯಾಯ ಮಂಡಳಿಗಳು ವಜಾ ಮಾಡಿವೆ . ಅಂದರೆ ಈ ಅಧಿನಿಯಮದ ಕೆಳಗೆ ಗೇಣಿ 
ದಾರರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಪಡೆದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದೇ ಹೆಚ್ಚು ಎಂದ ಹಾಗಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ 
ಗೇಣಿದಾರರಿಂದ ಬಂದ 3 ಲಕ್ಷ 24 ಸಾವಿರ ಅರ್ಜಿಗಳು ಸುಳ್ಳು ಅರ್ಜಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ಮೂರ್ಖತನವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ , ಈ ಕಾನೂನು ಜಾರಿಗೆ ಬಂದು 7 ವರ್ಷಗಳು ಕಳೆದರೂ 
ಇನ್ನೂ 42 ಲಕ್ಷ 24 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ ಭೂಮಿಯ ಒಡೆತನವನ್ನು ಬಯಸಿರುವ 8 ಸಾವಿರ ಗೇಣಿ 
ದಾರರ ಅರ್ಜಿಗಳು ಇತ್ಯರ್ಥವಾಗದೇ ಉಳಿದಿವೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ , ಇನ್ನೂ 32 ಸಾವಿರ ಅರ್ಜಿಗಳು 
ಉಚ್ಚ ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕೊಳೆಯುತ್ತಿವೆ. 

- ಇದಲ್ಲದೇ ಇದುವರೆಗೆ 1 ಲಕ್ಷ 94 ಸಾವಿರ ಗೇಣಿದಾರರು ಒಟ್ಟಿಗೆ 20ಕೋಟಿರೂಪಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಒಡೆತನದ ಹಕ್ಕಿನ ಬಾಬತ್ತು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 10ಕೋಟಿ 
ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಗೇಣಿದಾರರು ನಗದು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನೂ 10ಕೋಟಿರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಭೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆದು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ 20ಕೋಟಿ 
ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು 85 ಸಾವಿರ ಜಮೀನುದಾರರಲ್ಲಿ ಹಂಚಲಾಗಿದೆ. 


ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿ : ಪುನರ್‌ ಹಂಚಿಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 


ಭೂ ಹಿಡುವಳಿಗಳಿಗೆ ಮಿತಿ ಹಾಕಿದ ನಂತರ ಇದುವರೆಗೆ ಅಂದರೆ 1981 ರ ಕೊನೆಯ 
ವರೆಗೆ 2 ಲಕ್ಷ 69 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಭೂಮಿ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ . ಇದರಲ್ಲಿ ಬರೇ 89 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸರಕಾರ ತನ್ನ ವಶಕ್ಕೆ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಇದುವರೆಗೆ ಬರೇ 60 ಸಾವಿರ ಎಕರೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಭೂಹೀನರಿಗೆ 
ಹಂಚಲಾಗಿದೆ . ಈ 60 ಸಾವಿರ ಎಕರೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರೇ 32 ಸಾವಿರ ಎಕರೆಗಳನ್ನು ಹರಿಜನರಿಗೂ , ಬರೇ 
ಒಂದು ಸಾವಿರ ಎಕರೆಗಳನ್ನು ಗಿರಿಜನರಿಗೂ ಉಳಿದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಇನ್ನಿತರರಿಗೂ ಹಂಚಲಾಗಿದೆ. 
ಈ ಹಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಲಾಭ ಪಡೆದ ಒಟ್ಟು ಅರ್ಜಿದಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಬರೇ 12 ಸಾವಿರ. ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 1975 
ರಲ್ಲಿ ಭೂಹೀನಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಂಖ್ಯೆ 30 ಲಕ್ಷ ಇತ್ತು ಎಂದು ಸರಕಾರವೇ ಹೇಳಿದುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದರೆ ಈ ಸುಧಾರಣೆ ಹೇಗೆ ಭೂಹೀನರ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಅಂಚನ್ನು ತಟ್ಟುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


316 0 ರುಜುವಾತು 


ಜೊತೆಗೆ ಇದುವರೆಗೆ 3747 ಅರ್ಜಿದಾರರು 8 ಲಕ್ಷ 89 ಸಾವಿರ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು 
ತೆತ್ತು 42 ಸಾವಿರ ಎಕರೆಗಳ ಒಡೆತನದ ಹಕ್ಕನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ . ಖರೀದಿ ಹಣವನ್ನು ನಿಗದಿ 
ಪಡಿಸಲಾದ 4635 ಅರ್ಜಿದಾರರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ ತನ್ನ ಎರಡೂ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆಸೋತು ಹೋಗಿದೆ 
ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಒಂದು ಮುನ್ನೋಟ 

ಉಳುವವನನ್ನು ಹೊಲದೊಡೆಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಅಂದರೆ ಭೂಮಿಯ 
ಸ್ವಾಧೀನವಿರುವ ಗೇಣಿದಾರನಿಗೆ ಅದರ ಒಡೆತನವನ್ನೂ ಕೊಡುವುದು ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯಷ್ಟೇ . ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಜಾನುದಾರ ಗೇಣಿದಾರರ ಭೂ 
ಸಂಬಂಧಗಳು , ಸಾಮಂತವಾದಿ ಯುಗದ ಭೂ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿದರೆ , ಸ್ವಾಧೀನ ಹಾಗೂ 
ಒಡೆತನ ಎರಡನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುವ ಹಾಗೂ ಕೃಷಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ ಸಹಾಯದಿಂದ ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುವ 
ರೈತ, ಬಂಡವಾಳವಾದಿ ಭೂ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಾನೆ, ಸಮಾಜವಾದದ ಒಂದು 
ತತ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಮಾನತೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಗೂಡುತ್ತದೆ. ಸಹಕಾರಿ ಬೇಸಾಯ ಅಥವಾ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಬೇಸಾಯದ ಮೂಲಕ ಸಮಾನತೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಹಬಾಳ್ವೆ ಕೂಡ ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಮಾಜ ರಚನೆಯ ಕನಸು ನನಸಾಗುತ್ತದೆ. 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


0 ಕೋ . ಮ ಕಾರಂತ 


ಸಾಹಿತೈಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಕನು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಳೆಯುವ ಮಾನದಂಡದ ಮೇಲಿಂದ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳ 
ಕುರಿತು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 

ನಾವು ಈಗ ಯಾರಿಗಾಗಿ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂದು ಮೊದಲು ವಿಮರ್ಶಿಸೋಣ. 

ಮೊದಲ ಉತ್ತರ - ಓದುವವನಿಗಾಗಿ , ಈ ಓದುವವರು ಯಾರು ? ಓದು ಬರಹ ಬಂದ 
ವರೆಲ್ಲ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಓದುತ್ತಾರೆಂದು ಎಣಿಸಿದರೆ ದಾಷ್ಟ್ರ್ರವಾದೀತು. ಅಂದರೆ , ಇದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗನನ್ನು ಕೈ ಬಿಡಬೇಕಾದೀತು. ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ್ಪ ಮೇಲಿನವನೂ ಕೂಡ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಷ್ಟೆ ಓದಿ ತೃಪ್ತಿ ಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವವನಿರಬಹುದು. ಸಾಹಿತ್ಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
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ಓದುವವನೂ ಕೂಡ, ಅರ್ಥವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ನಾವು ಸಿಕ್ಕಿ ಬೀಳಬಹುದು. ಅಂತೂ 
ಉತ್ತರ ಹುಡುಕುತ್ತಾ ಹೋದಾಗ ಈ “ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ” ಅನ್ನುವಂಥದ್ದು ಒಂದು ಐದಾರುನೂರು ಜನ 
ರೋಳಗೆ ತಿರುಗುವಂಥದ್ದು ಎಂದು ಅನಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಶುರುವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಒಂದುಥರ ಕಸಿವಿಸಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಬಹುದಾದರೂ , ಜಗತ್ತೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಓದಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತಿದೆ ಎನ್ನುವ ಹಮ್ಮಿಗೆ 
ಒಳಗಾದ ಬರಹಗಾರನಿಗೂ , ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೂ ಒಂದು ವಸ್ತು ನಿಷ್ಠವಾದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸು 


ತದೆ. 


ಗಮ್ಮತ್ತೆಂದರೆ , ದಲಿತ ಪಂಥರನೂ , ಬಂಡಾಯಗಾರನೂ , ಹರಿಜನನೂ ಸೇರಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಈ ಓದುವ ವರ್ಗಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ, ಬಹುತೇಕ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದವರಾದ ಈ 
ಐನೂರು ಆರುನೂರು ಜನ , “ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ” ವಾದುದರ ಕುರಿತು ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಪು ನೀಡುವವರೂ 
ಆಗಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಮಾರಿ ಇಲ್ಲವಾದರೆ , ಬದುಕನ್ನು ನಿವಾರಿ 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ, ಈ ಆರು ನೂರು ಒತೆ ಕಣ್ಣುಗಳು , ಇಡಿಯ ವರಾನವ ಪ್ರಪಂಚದ ಪರವಾಗಿ , ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು ಸರಿಯೇ ? 

ಹಾಗಾದರೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಸನ್ನಿವೇಶವನ್ನು ನಾವು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ. 

ಇನ್ನು 50 ವರ್ಷಗಳ ಒಳಗೆ, ಎಲ್ಲರೂ ಓದುವವರಾಗಿ, ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹರಿಜನರೂ ಸೇರಿ 
ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನ ಓದುವವರಾಗಿ ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಿಸುವವರಾಗಿ ಬೆಳೆದಾಗ, ಮತ್ತು ಅವರು ಪ್ರಚಾರ 
* ಮಾಧ್ಯಮಗಳ ಮೇಲೆ ಹಿಡಿತ ಉಳ್ಳವರಾಗಿ ಬೆಳೆದಾಗ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕೂಡ ಹೇಗಾಗ 
ಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಅಂಥರೂಪದ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು , ಈಗ ನಿಕಷವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ , ಮುಂದಿನದು ನಿಜವಾದ ಮೌಲ್ಯ ಅಲ್ಲ ಈಗಿನದಷ್ಟೆ ಹೌದು ಎನ್ನಲಾಗು 
ಇದೆಯೇ ? ಅಂದರೆ , ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಓದುವ ವರ್ಗ, ವಿಮರ್ಶಕ ವರ್ಗಗಳ ವಿದ್ವತ್ತು , 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮತ್ತು ಸ್ಮರಣೆ ( ಮೆಮರಿ) ಗಳ ಮೇಲೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆಯೇ ? 

ಇದು ಚರ್ಚೆಗೆ ಬಿಟ್ಟದ್ದು. 


ಬದುಕಿನ ಗಹಗಹಿಸುವಿಕೆ 


ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ laughable ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಉಂಟು. ಇದು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆಬಹು ಪೆದ್ದ 
ವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಶಬ್ಬವಾದರೂ , ಉಪಯೋಗದಲ್ಲಿ ಬಹು ಗಂಭೀರವೂ , ವಿಷಾದಪೂರ್ಣವೂ ಆದ 
ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

'ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ' ಯ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬನು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ. ಸಭಾ ಸದರು ಏನೊಂದೂ 
ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ' ಮಂತ್ರ ಮುಗ್ಗ ' ರಾಗಿ ಅವನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಅವನೋ ' ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ' ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ನೀಡಬಹುದಾದ ಭದ್ರತೆ, ಅದರಿಂದ ಸಿಗಬಹುದಾದ ಮಾನಸಿಕ ಸುಖ , ಮೌಲ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ, 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗಾಗಿ ಕಳಕಳಿಯ ಕರೆ 
ನೀಡುತ್ತಾನೆ. 

ಅಲ್ಲಿವರೆಗೆ ಸುಮ್ಮನಿದ್ದ ಸಭೆಯು ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆ ಗಹಗಹಿಸಿ ನಗುತ್ತದೆ. ಇದರರ್ಥ ಏನು ? 
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ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಜೋಕೋ ಎಂಬಂತೆನೋಡುವ ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಕುರಿತು 
ಭಯಾನಕವಾದ ಅವಜ್ಞೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದಲ್ಲವೆ ? 

ಇಂಥ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರಸಂಗ ಹೀಗೆ ನಡೆಯಿತು. ಧೈಫರ್‌ ಎನ್ನುವ ರಶ್ಯಾದ ಚಿಂತಕನು 
ಈಗ ಹಲವಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಮೆರಿಕಕ್ಕೆ ವಲಸೆ ಹೋದ. ಆದರೆ ರಶ್ಯಾದ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ 
ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದೆ ಅವನು , ಬಹು ವರ್ಷಗಳ ಪ್ರಯತ್ನದ ನಂತರ ರಶ್ಯಾಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಹೋಗಲು ಅನುಮತಿ ಪಡೆದ. ಬಂದವನೆ ಅನೇಕರನ್ನು ಮಾತನಾಡಿಸಿದ, ಚಿಂತಕರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ವಿಷಾದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕಂಡ, ಸ್ವತಃ ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್ ಆಗಿದ್ದ ಅವನು , ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ತಿರುವನ್ನು ಕಂಡ. ಪಕ್ಷದ ಪದಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಡುವೆ 
ಎಂಥ ಕಂದರ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡ. Some are more equal ಎನ್ನುವ ಆರೈಲ್ಲನ 
ವ್ಯಂಗ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತ ಹೇಗೆ ವಾಸ್ತವವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ದುಃಖಿಸುತ್ತಾ ಒಂದುಶಾಲೆಯನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ. 

ಮಾಸ್ತರನು ಸಮತಾವಾದ ತರಬಲ್ಲ ಮಹಾ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು , ಸಮೃದ್ಧಿಯನ್ನು , ಬಹಳ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ, ಮಕ್ಕಳು ತಲೆದೂಗುವಂತೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. ಆದರೆ ಅವನ ಮಾತು ಮುಗಿಯುತ್ತಿದ್ದಂತೆ 
ಮಕ್ಕಳು ' ಗಹಗಹಿಸಿ ನಕ್ಕರು ಎಂದು ಧೈಫರ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಮಾತುಗಳ ನಡುವಿನ 
ಅಂತರವು ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹೇಗೆ ಉಧ್ವಸ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು 
ಇದೊಂದು ಮಕಕಾಮೆಂಟರಿಯಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಖರವೆನ್ನುವಂತೆ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬೀಳಬಹುದು. ನಾವು ನಂಬಿದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಪದ ಆಗಿ ಗಾಳಿಗೆ 
ತೂರಿ ಹೊಗುವ ಭಯಾನಕ ಕ್ರಿಯೆ ಹೇಗೆ ಸಮಾಜದ ಆಂತರಿಕ ಬದುಕನ್ನು ಜಾಲಾಡಿಸಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ ! . 

ಇದು ಒಂದೇ ಸಲಕ್ಕೆ ದಿಢೀರ್ ಎಂದು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬಡವರಿಗಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಶುರು ಮಾಡಿದವನು , ಆ ಥರ ಹೋರಾಡುವುದು ಒಂದು ಲಾಭದಾಯಕ ವೃತ್ತಿ 
ಎಂದು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು , ಕಾರಿಕರಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡುವುದೇ ಒಂದು ಕೆರೀಯರ್‌ ಆಗುವುದು , 
ಹೀಗೆ ಯೇ ದೇವರು, ಧರ್ಮ ಎಂತೆಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ 'ಕಸುಬಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸುವ, ಮಾತಿಗೂ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ( ಸುಳ್ಳೇ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿ 
ದರೂ ) ಸೇತುವೆಯನ್ನು ಹಾಕಲಾರಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಸಮಾಜವನ್ನು ಒಂದೇ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯಗೊಳಿಸುವುದು 
ಇಲ್ಲವೇ ' ಎಲ್ಲವೂ ಸರಿಯೆನ್ನುವ ಆತ್ಮನಾಶದ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಬಹುದು . ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಬದುಕನ್ನು 
7 ಟಿ - ರಾಡಿದ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಇದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆ laugheble ಆದಾಗ ನಾವು 
ಎಂಥ ಬಗೆಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

ಮಾತು , ಭಾಷೆ ಮಾನವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ , ಹಾಗೂ 
ರಾಜಕೀಯ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ, ಕೋಲಾಹಲ ಮಾಡಿದ ಬಹು ದೊಡ್ಡ ಆನಾಹುತವೆಂದರೆ , ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನು ನ೦ಪುಸಕಗೊಳಿಸಿದ್ದು , ಮಾತನ್ನು ಮೂಕ ಮಾಡಿದ್ದು, ಈಗ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದರೆ , ಯಾವ 
ರೀತಿಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಗಲಿಬಿಲಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲವೂ ಗೌಣ ಆದಾಗ 
ಅರ್ಥ ಧ್ವನಿ ಆರ್ತವಾದಾಗ ಏನು ಬರೆಯುವುದು ? 

ಎಲ್ಲರೂ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಬರೆದು ದುಡ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯನ್ನೂ ಪಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕರೀಯರ್ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೀರೋಗಳೂ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಬರೆಯುವುದೂ 'ಕಸುಬಾಗಿ, 
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ಅದರಲ್ಲಿ ವೆಸ್ಸೆಡ್ ಇಂಟರೆಸ್ಟ್ ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಯಾರೂ ಬದುಕಿನ “ ಗಹಗಹಿಸುವಿಕೆ ”, 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಹೃಸ್ವತೆಯ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಬಹುಶಃ ಈ ಬಗೆಯ ಚಿಂತನೆ 
ಇದ್ದಬಿದ್ದ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನೂ ನುಂಗಿ ಬಿಡಬಹುದೆಂಬ ಭಯವೊ ಏನೊ . 

ಭಾಷೆಯ ನಪುಂಸಕತೆ ಒಂದೆಡೆ, ಒಟ್ಟು ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯಗಳು laughable ಆಗುತ್ತಿರು 
ವುದು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ. ಇದರ ನಡುವೆ ಸಾಹಿತಿಗಳು, ಮೌಲ್ಯಾರಾಧಕರು, ಚಿಂತಕರು ಕೇವಲ 
ಪರಚುವ ಕೆಲಸವನ್ನಷ್ಟೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೋ ಎಂಬ ಭಯ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 

ಶ್ರೀಮಂತವಾದ, ಭದ್ರವಾದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರಿಗೆ ವೆಸ್ಟೆಡ್ ಇಂಟರೆಸ್ಟ್ ಇದೆ. 
ಅದರೆ ಒಟ್ಟು ಬದುಕನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಾವು ದೂರದೂರ ಹೋಗುತ್ತಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಯಾತನೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ, ಬರಹಗಾರರು ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿದವರಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾರಲ್ಲವೆ ? ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ದಾರಿ ಕಣ್ಣಪ್ಪಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದಲ್ಲವೆ ? 
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ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 


ಪೂರೈಾನ್ವಯ ಪಾವಿತ್ರ ? 


ಮಾನ್ಯರೆ, 

- ನಿಮ್ಮ ಏಪ್ರಿಲ್ - ಜೂನ್ 1982ರ “ ರುಜುವಾತು ” ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂಪಾದಕನ ಟಿಪ್ಪಣಿ 
ಗಳು ' ವಿಭಾಗದ 'ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿ ಪರ ಚಳುವಳಿಯ ಅಂತರಂಗ - ಬಹಿರಂಗ ' ಎಂಬ ತಲೆಬರಹವುಳ್ಳ 
ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ( ಪು. 229) ಒಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನನ್ನ ಹೆಸರಿನ ಉಲ್ಲೇಖದೊಂದಿಗೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದೀರಿ. 
ಅದು ಹೀಗಿದೆ : 
“ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಈ ರಾಜ್ಯದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಲೇಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇಲ್ಲದ ನಾನು ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ 
ವಿರೋಧ ಮರೆತು ಸಹಕರಿಸಿದ್ದೆ...... ... ಫೆಬ್ರುವರಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಜಿ .ಎಚ್ . ನಾಯಕರ ನಿರ್ವಹಣೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗೆಳೆಯರು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದ್ದ ಒಂದು ಸಭೆಯಲ್ಲಿ 
ನನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ವಾದಿಸಿದ್ದೆ . ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆ 
ಸಹಿತ ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಮಿತ್ರರು ಆ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಹಿಹಾಕಿದ ನಂತರವೂ ಅದನ್ನು 
ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸದಂತೆ ಅ ಸಭೆಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದ ಕೆಲವರು ತಡೆದರು. ” 

ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿ ಜಾರಿಯ ಕುರಿತು ನಡೆದ ಚಳುವಳಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೀವುತಳೆದ ನಿಲುವು, 
ಬರೆದ ಲೇಖನ ಇವುಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಾನ್ವಯಂ ಪವಿತ್ರತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ದೂರವಾದ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದೀರಿ. ಅದರಿಂದಾಗಿ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದ್ದ ಇತರರಿಗೆ 
ಅನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ, 

ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರವಿದು : 
1. ಎಲ್ಲ ಮಕ್ಕಳೂ ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕಲಿಯುತ್ತಾರೆ. 
2 . ಮೂರರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಷೆ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ರಾಜ್ಯಭಾಷೆಯಾದ ಕನ್ನಡವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
3 . ಮಕ್ಕಳು ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿಯೂ ಒಂದನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿಯೂ 

ಕಲಿಯುತ್ತಾರೆ. 
4 , ಈ ಮೂರು ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಅಂಕಗಳಿರುತ್ತವೆ. 

(ನೋಡಿ: ರುಜುವಾತು ” ಏಪ್ರಿಲ್ -ಜೂನ್ 82, ಪು. 220) 
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ಸಭೆ ಸರ್ವಾನುಮತದಿಂದ ಮಾಡಿದ ನಿರ್ಣಯವು ಆ ದಿನದ ಸಭೆಯ ವರದಿ ಸಮೇತ 
“ ಅಂದೋಲನ " ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ 'ಗೋಕಾಕ್ ಶಿಫಾರಸಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ 
ಸಲಹೆ ' ಎಂಬ ಶಿರೋನಾಮೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ . 


ಅದು ಹೀಗಿದೆ : 


ಮೈಸೂರು, ಮಾರ್ಚ್ - 4 : ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವಂತೆ ಪ್ರಥಮ ಹಾಗೂ ದ್ವಿತೀಯ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಿಫಾರಸುಗಳನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ತೃತೀಯ ಭಾಷೆಗೆ ಐವತ್ತು 
ಅಂಕಗಳ ಬದಲು ನೂರು ಅಂಕಗಳನ್ನು ನಿಗದಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಗರದಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನಡೆದ ಸಾಹಿತಿ 
ಗಳು , ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಾಪಕರ ಸಭೆಯೊಂದು ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಯಿಸಿದೆ . 


ಪ್ರಥಮ ಭಾಷೆಗೆ ನಿಗದಿ ಮಾಡುವ ನೂರೈವತ್ತು ಅಂಕಗಳಲ್ಲಿ ಐವತ್ತು ಅಂಕಗಳನ್ನು ಜನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿಮೂಲ ವಿಷಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಗದ್ಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ 
ನಿಗದಿಮಾಡಬೇಕೆಂದೂ ಇದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಶಬ್ದ ಸಂಪತ್ತು , ಪಾರಿ 
ಭಾಷಿಕ ಪದಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮದ ಮೂಲಕ( ವಾಗಿ ?) ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆಂದೂ ಸಭೆಯು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿತು. 


ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿಯ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಟ್ಟಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಈ 
ಸಭೆಯು ಸಮಿತಿಯ ಶಿಫಾರಸುಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಮಾರ್ಪಾಡು 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸೂಚಿಸಿತು. ” 

(ನೋಡಿ: “ ಆಂದೋಲನ ” ದಿನಾಂಕ 5 -3 -1982) 
ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳಿವು : 
1 ಸಭೆಯು ಸರ್ವಾನುಮತದಿಂದ ಒಪ್ಪಿದ ನಿರ್ಣಯವು, ನೀವು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವಂತೆ, “ಕೆಲವು 

ಬದಲಾವಣೆ ಸಹಿತ” ಸಭೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡನೇ ಸೂತ್ರವಲ್ಲ. 
2 ಇದು ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆ ಸಹಿತ ” ಸಭೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಗೋಕಾಕ್ ಸಮಿತಿಸೂಚಿಸಿದ ಸೂತ್ರ 

ವಾಗಿದೆ. 
3 ಕಡ್ಡಾಯ ಕನ್ನಡಕಲಿಕೆ ನೂರೈವತ್ತು ಅಂಕಗಳದ್ದಾಗಿರುವಂಥ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನೀವೂ ಒಪ್ಪಿದಿರಿ , 


ಆ ದಿನದ ಸಭೆಯ ನಿರ್ವಹಣೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ನಡೆಸಿಕೊಟ್ಟ ನಾನು ನನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು 
ನೀವುಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಯ ಇರುವುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರಣ ನೀಡುವುದು ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದುಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ನಿಮ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದ 
ಜಿ , ಹೆಚ್ . ನಾಯಕ 


ಮೈಸೂರು 
1 - 6 - 82 
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ಮೈಸೂರಿನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ನಾನು ಮುಂದಿಟ್ಟ ಸೂತ್ರ ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿಯ ಭಾಷಾ 
ಸೂತ್ರದ ಒಂದು ಪರಿಷ್ಕೃತ ರೂಪವೇ ಆಗಿದೆ. ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 150 ಅಂಕಗಳು ಬೇಕೆನ್ನು 
ವವರಿಗಾಗಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮುಖ್ಯ ಬದಲಾವಣೆಯಾದ 50 ಅಂಕಗಳ ವೃತ್ತಿ ಮೂಲ 
ವಿಷಯಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಗದ್ಯಭಾಗದ ಕಲಿಕೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದವರು 
ಡಾ . ಮೊಕಾಶಿಯವರು ಈ ಎಲ್ಲ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಸೂತ್ರವನ್ನೂ 
ಗೋಕಾಕ್ ವರದಿಯ ಪರಿಷ್ಕೃತ ರೂಪವೆಂದೇ ನನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೆ ಅದು 
ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತು . ನನ್ನ ಮಾತಿನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನುಸುಳಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಆಹಂಭಾವ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾದ್ದಲ್ಲ ; ಆದರೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷಾದಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಮೈಸೂರಿನ ದಿನ ಪತ್ರಿಕೆಯಾದ “ಆಂದೋಲನ ” ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಈ 
ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದವರು ಎಷ್ಟು ಬದ್ದರಾಗಿ ಉಳಿದರು ? ಶಿಕ್ಷಣ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಶಕ್ತಿ ರಾಜಕೀಯದ ತಂತ್ರದ ಚೌಕಟ್ಟಲ್ಲಿ 
ಪರಿಹರಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ, ಸಾಧುವೇ ? - ಇತ್ಯಾದಿ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಆ ಲೇಖನವನ್ನು 
ನಾನು ಬರೆಯುವಾಗ ಬಾಧಿಸಿದ್ದವು. ಡಾ . ರಾಜಕುಮಾರರ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾದಂತೆ ಕಂಡಿರುವ ಆಂದೋಳನದ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಹಿಂದಿನ ಅನುಮಾನಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಬಲವಾಗಿದೆ, 

- ಸಂಪಾದಕ 


ಆಧಾರ ? 


ಮಾನ್ಯರೆ, 

- ನೀವು “ ರುಜುವಾತಿ" ನ ಈಚೆಗಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಟಿಪ್ಪಣಿಯನ್ನು ಇಂದುನೋಡಿದೆ. 
, ' ಮುಸ್ಲಿಮರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಮಾನ್ಯತೆ ಇದೆ' ಎಂದು ನನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಅಸಹನೆ ಎಲ್ಲಿ ಕಂಡಿರೋ ಕಾಣೆ ; 
ಹಾಗೆಯೆ ' ತಮಿಳರ ಬಗೆಗಿನಕೋಪ' ವೂ ಇದೆ ನಾನು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ . ನನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಇರುವುದು ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ , ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ಕೋಪ, 
ಜೊತೆಗೆ, ನಿಮ್ಮ ಲೇಖನದ ಪ್ರಕಟಣೆಯ ಸಮಯದ ಆಯ್ಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಮಾಧಾನ, 


ಇವು ಹಾಗಿರಲಿ , ಈ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಸಾಧ್ಯ : 
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ಆದರೆ ವಾಸ್ತವಾಂಶದ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಗಿಲ್ಲವಲ್ಲ ? “ ಡಾ . ಭೈರಪ್ಪ , ಶ್ರೀ ತರಾಸು , ಶ್ರೀ ಶೇಷಗಿರಿ 
ರಾಯರು ಏಕೆ ದಿಢೀರನೆ ಬದಲಾದರು ! ಗೆಳೆಯರಾದ ತರಾಸು ಮತ್ತು ಶೇಷಗಿರಿರಾಯರಿಗೆ ಒಬ್ಬ 
ಲೇಖಕ ಬಂಧುವಾದ ನಾನು ಹೇಳಿದ್ದು ಘೋರ ಅಪರಾಧವೆಂದೂ ಕೆಲವು ದಿನಗಳ ನಂತರ ಮುಖ್ಯ 
ಮಂತ್ರಿ ಶ್ರೀ ಗುಂಡೂರಾಯರು ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದು ಕನ್ನಡದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವೆಂದೂ ಹೇಗಾದರೂ 
ಅನ್ನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ ” ಎಂದು ಬರೆದಿದ್ದೀರಿ. 

ನಾನು ಶ್ರೀ ಗುಂಡೂರಾಯರು ' ದಯಪಾಲಿಸಿದ್ದನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ್ದು ಯಾವಾಗ ? ಹೇಗೆ 
ದಿಢೀರನೆ ಬದಲಾದೆ ? ಇದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಆಧಾರವೇನು ? ಆಧಾರವಿಲ್ಲವಾದರೆ 'ರುಜುವಾತಿ' ನ 
ಮುಂದಿನ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಿರ ? 
ಬೆಂಗಳೂರು 

ವಿಶ್ವಾಸದ 
17 - 6 - 82 

ಎಲ್ , ಎಸ್ . ಶೇಷಗಿರಿ ರಾವ್ 


ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಹೇಳಿಕೆಗಳ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಶೇಷಗಿರಿರಾಯರೂ 
ಸರ್ಕಾರದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ನಾನು ತಿಳಿದಿದ್ದೆ. ಈ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ ನಾನು 
ವಿಷಾದಿಸುತ್ತೇನೆ, 

- ಸಂಪಾದಕ 
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ಜನಕಲ್ಯಾಣದೆಡೆಗೆ ತೀವ್ರಗತಿಯ ಮುನ್ನಡೆ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. - ಶ್ರೀಮತಿ ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ 


ಪ್ರಧಾನಿಯವರ ಹೊಸ 20 ಅಂಶಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಜಾರಿಗೊಳಿಸುವು 
ದಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ, ಗಣರಾಜ್ಯ ದಿನಾಚರಣೆಯ ಈ ಶುಭದಿನದಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುವುದು. ಹಿಂದಿನ ಸಾಧನೆಯ 
ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ ಮುಂದಿನ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಚೇತನ . 


ಹಕ್ಕು ಪತ್ರಗಳ ವಿತರಣೆ : 

ಉಳುವವನಿಗೇ ಭೂಮಿ ನೀಡುವ ಭೂ ಸುಧಾರಣೆ ಕಾಯ್ದೆಗೆ ಹೊಸ ಹುರುಪು ತುಂಬಿ ಶೇಕಡ್ಯಾ 
95 ರಷ್ಟು ಗೇಣಿದಾರರ ಅರ್ಜಿಗಳನ್ನು ವಿಲೇವಾರಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ . ವಿತರಣೆ ಮಾಡಲಾದ ಹಕ್ಕು ಪತ್ರಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
57 ಸಾವಿರದಿಂದ 3 ಲಕ್ಷ 72 ಸಾವಿರಕ್ಕೇರಿದೆ. ಇದು ಸಾಧನೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 


ನೀರಾವರಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ : 

ಹಾರಂಗಿ, ಹೇಮಾವತಿ ಮತ್ತು ಮಲಪ್ರಭಗಳಿಂದ ನೀರು ಬಿಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭೂಮಿ 
ಯನ್ನು ನೀರಾವರಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣಾ ಮೇಲ್ದಂಡೆ ಯೋಜನೆ ಹಾಗೂ ಇತರ ನೀರಾವರಿ ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು 
ಚುರುಕುಗೊಳಿಸಿ 81398 ಹೆಕ್ಟೇರ್‌ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭೂಮಿಗೆ ನೀರು ನೀಡಲು ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಕುಟುಂಬಗಳಿಗೆ ಮನೆ : 

- ಜನವರಿ 1980 ರಿಂದ ಆಕ್ರೋಬರ್‌ 1981 ವರೆಗೆ 1.18 ಲಕ್ಷ ಮನೆಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿದೆ; ಇದೇ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 12812 ಜೀತದಾಳುಗಳಿಗೆ ಪುನರ್ವಸತಿ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಎಲ್ಲ ಹಳ್ಳಿಗಳಿಗೆ ಶಾಲೆ : 

- 300 ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಇರುವ ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿಗೂ ಶಾಲೆ ಮತ್ತು ಶಾಲಾಕೊಠಡಿಯನ್ನು ನೀಡಲು 
ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಿದ್ದು ಈ ವರ್ಷ 1688 ಶಾಲಾಕೊಠಡಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. 
ರೇಷ್ಮೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಳ: 

- ಜಾಗತಿಕ ಬ್ಯಾಂಕಿನ ನರವಿನಿಂದ ಬೃಹತ್ ರೇಷ್ಮೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಗತ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 1985ರಲ್ಲಿ ಈ ಯೋಜನೆ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡಾಗ ರೇಷ್ಮೆ ವಾರ್ಷಿಕ ಉತ್ಪಾದನೆ 2700 ಟನೆ 
ಗಳಿಂದ 4300 ಟನ್‌ಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ, 
ಬಡತನದ ನಿರ್ಮೂಲನೆಗೆ ಒಂದು ಯೋಜನೆ : 

ಇಡೀ ರಾಜ್ಯವು ಸಮಗ್ರ ಗ್ರಾಮೀಣ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೋಜನೆ ಅಂತರ್ಗತ ತರಲಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ 
1 .5 ಲಕ್ಷ ರೈತರು ಬಡತನರೇಖೆಗಿಂತ ಮೇಲೆ ಬರಲು ಸಹಾಯ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. ಈ ವರ್ಷ 1 . 05 ಲಕ್ಷ ರೈತರನ್ನು 
ಬಡತನ ರೇಖೆಗಿಂತ ಮೇಲೆತ್ತಲು ಸಹಾಯ ನೀಡುವ ಯೋಜನೆ ಇದೆ. ವಿಶೇಷ ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಆರನೆಯ 
ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ 5 . 76 ಲಕ್ಷ ಹರಿಜನ ಕುಟುಂಬಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉತ್ತಮಗೊಳಿಸಲು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು 
ಜಾರಿಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ . 

- 'ಶ್ರಮ ಏವ ಜಯತೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಧಾನಿಯವರ ಸಂದೇಶಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ 
ಮುಂಬರುವ ವರ್ಷ ಕೃಷಿ, ವಿದ್ಯುಚ್ಛಕ್ತಿ , ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಉತ್ಪಾದನಾ ವರ್ಷವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹಿರಿದಾದ ಕೊಡುಗೆ ನೀಡಲು ಕಂಕಣ 
ಬದ್ದವಾಗಿದೆ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರದ ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆಯ ಪ್ರಕಟಣೆ 


ಇದು ನಿಮ್ಮ ಬ್ಯಾಂಕು 
ಸಿಂಡಿಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕಿಗೆ ಬನ್ನಿ . 
ಇದು ಹನ್ನೆರಡು ಮಿಲಿಯಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಗ್ರಾಹಕರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ ಗಳಿಸಿದ ಬ್ಯಾಂಕ್ 
ನಿಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಉಳಿತಾಯ ಮಾಡಲು ಅನುಕೂಲವಾದ ಹಲವು 
ಜನಪ್ರಿಯ ಉಳಿತಾಯ ಯೋಜನೆಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ . 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಆರಿಸಿ . 
ಉಳಿತಾಯವನ್ನು ಇಂದೇ ಆರಂಭಿಸಿ, 
1200ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಸಂದರ್ಶಿಸಿ, 


ಸಿಂಡಿಕೇಟ್ ಬ್ಯಾಂಕ್ 


SYNDICATE BANK ಜನಮನದ ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತ ಸಂಸ್ಥೆ . 


IN ADDITION TO THE SUBSIDISED EXERCISE & STUDENT NOTEBOOKS 


NOW 
THE LEKHAK RANGE 

includes 


Graph book and Drawing book 
Answer paper and Duplicating paper 
Ball Point Pen / Refills and Ink pen 
Pencil and Colour Pencils 
Gum and Paste 


O 


Marketed in the interest of the student community by : 


MYSORE SALES INTERNATIONAL LIMITED 
MSIL HOUSE, 36 , Cunningham Road , 

Bangalore - 560 052. 


326 0 ರುಜುವಾತು 


ಸಾದರ ಸ್ವೀಕಾರ 


ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರೇಮ ಕಥಾನಕವು 

೨ ಸಮರ್ಪಣ 
( ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ -ಕೃಷ್ಣ ಮಾಸಡಿ, ಮಿತ್ರ ( ಆಯ್ದ ಭಾಷಣಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) ಲೇ - ಆರ್ . 
ಪ್ರಕಟಣಾಲಯ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 7 ರೂ . ಗುಂಡೂರಾವ್ ( ಕರ್ನಾಟಕದ ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿ .) 

ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
2 ಸಂಕರತಳಿ 

( ಕವನ ಸಂಕಲನ ) ಲೇ - ವೀಚಿ, ಅಕ್ಷಯ 10 ಕನ್ನಡ ರಂಗಭೂಮಿ 
ಪ್ರಕಾಶನ, ತುಮಕೂರು, ಬೆಲೆ 10 ರೂ , (ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ ನಡಾವಳಿಗಳು) ಸಂಕಲನ 

ಬಿ. ಎಸ್ . ವೆಂಕಟಲಕ್ಷ್ಮಿ, ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು 
3 ಜಿನಜ್ಯೋತಿ 

ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ, ಬೆಂಗಳೂರು. 
( ರಂಗ ನಾಟಕ) ಬೆಲೆ 3 .50 ರೂ . 

11 ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ 
4 ಮಿಲನ ಮಹೋತ್ಸವ 

( ವಿಮರ್ಶೆ) ಲೇ - ಬರಗೂರ ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ , 
( ಪ್ರಣಯೋಪನಿಷತ್ತು ) ಬೆಲೆ 4 ರೂ . 

ಸವತಾ ಪ್ರಕಾಶನ , ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ , ಬೆಲೆ 15 ರೂ . 
5 ಕಾವ್ಯಾಂತರ್ಲಹರಿ 

12 ಕಾಡಿನ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ 
(ವಿಮರ್ಶೆ) ಬೆಲೆ 1 . 60 ರೂ 

( ಕವನ ಸಂಗ್ರಹ) ಲೇ - ಜಿ . ಎಸ್ . ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪ , 

ಶಾರದಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ3 .50ರೂ 
6 ಕಾವ್ಯಗಾನ 

( ಕವನ ಸಂಕಲನ ) ಬೆಲೆ 4 ರೂ . 13 ಇಂದಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದ್ಧತಿ ಅಸಂಗತ 
ಮೇಲಿನ ನಾಲ್ಕು ಪುಕಗಳ ಲೇಖಕರು ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಸದ್ಯೋಜಾತ ಮೂರ್ತಿ, ಕಾವ್ಯಭಾರತೀ ಲೇ - ಬಿ. ಭಾಸ್ಕರ ರಾವ್ , ನವಕರ್ನಾಟಕ ಪಬ್ಲಿ 
ಗ್ರಂಥಮಾಲಾ ಗ್ರಂಥ ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಪ್ರಕಾಶನ , ಕೇಷನ್ಸ್ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 6 .50 ರೂ . 
ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣ. 

14 ಬರಹಗಾರರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಂತರ 
7 ಒಣ ಮರದ ಗಿಳಿಗಳು 

ಜಾತೀಯ ಅಂತರ ಮತೀಯ ಮದುವೆಗಳು 
( ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಎಚ್ .ಎಸ್ . ವೆಂಕಟೇಶ ಸಂ - ಬಸರಾಳು ಶಂಕರ್ , ಮನುಜಮತ ಪ್ರಕಾಶನ , 
ಮೂರ್ತಿ, ಕನ್ನಡಸಂಘ, ಶೇಷಾದ್ರಿಪುರಂ ಕಾಲೇಜು ಬಸರಾಳು , ಬೆಲೆ 6 ರೂ . 
ಬೆಂಗಳೂರು: ಬೆಲೆ 8 ರೂ . 

15 ಕರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಗಂಗಾಲಗ್ನ 
8 ಬೇಂದ್ರೆ 

(ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ, 
(ಕಾವ್ಯ ಜೀವನ) ಲೇ - ಡಾ . ಸದಾನಂದ ನಾಯಕ, ಸುಂದರ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಾಶನ , ಧಾರವಾಡ, ಬೆಲೆ 
ವಾರ್ತಾ ಮತ್ತು ಪ್ರಚಾರ ಇಲಾಖೆ, ಬೆಂಗಳೂರು, 7ರೂ . 


ಜುಲೈ - ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್ ೮೨ 0 327 


16 ಬೆಟ್ಟ ಸಾಲು ಮಳೆ 

25 ಏಳಯ್ಯ ಬಾಲಿಬಹು 
(ಕಥಾ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಕಾಳೇಗೌಡ ನಾಗವಾರ, (ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಭವಾನಿ ಶಂಕರ್ , 
ನೆಲಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ , ಮೈಸೂರು. ಬೆಲೆ 8 ರೂ . ಚಲನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ ಮೂಡಬಿದ್ರೆ , ಬೆಲೆ 

5 ರೂ 
17 ಮೂಕಜ್ಜಿಯ ಕನಸುಗಳು ಮತ್ತು 
ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರ , 

* 26 ನನ್ನ ಜೀವನದ ಕಥೆ 
ಲೇ - ಜಿ. ಭಾಸ್ಕರವಯ್ಯ , ಆತ್ರೇಯ ಪ್ರಕಾಶನ , 

( ಆತ್ಮ ಕಥೆ) ಲೇ - ವಿ . ಕೆ.ಗೋಪಾಲನ್ , ಅನು : 
ಸಾಲಿಗ್ರಾಮ , ಬೆಲೆ 3 ರೂ . 

ಬಿ. ಮಾಧವ , ಭಾರತೀ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು. 

ಬೆಲೆ 25 ರೂ . 
18 ಕೌರವರೂ ಪಾಂಡವರು ಕ್ಷೇಮದಿಂದಿರು 27 ತರಂಗ 
ವರೆ . ... .... 

- (ಕವನ ಸಂಕಲನ ) ಲೇ - ಸಂಜೀವ ಶೆಟ್ಟಿ , 
(ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಜಿನದೇವನಾಯಕ, ರಾಧಾ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮುಂಬಯಿ , ಬೆಲೆ 6 ರೂ . 
ಶ್ರೀರಾಘವೇಂದ್ರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಅಂಕೋಲ, ಬೆಲೆ 

28 ಪಾರಿಜಾತ 
6 ರೂ . 

(ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಸಂ - ಎಚ್ . ಜಿ. ಸಣ್ಣ 
19 ಧರ್ಮ ದರ್ಶನ ಸದಾಚಾರ 

ಗುಡ್ಡಯ್ಯ , ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು , ಬೆಂಗ 
ಲೇ - ಮಹಾಪಂಡಿತ ರಾಹುಲ ಸಾಂಕೃತ್ಯಾಯನ, ಭೂರು, ಬೆಲೆ 5 ರೂ . 
ಜನವಾದಿ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 6 ರೂ . 

29 ರಿಕ್ತ ರಂಗಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
20 ಸಾಹಿತ್ಯ , ಸ ಜನಶೀಲತೆ ಮತ್ತು ನಾನು ( ರಂಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಾಹಿತ್ಯ ) ಲೇ - ಟಿ. ಪಿ . ಅಶೋಕ 

( ಪ್ರಬಂಧಗಳು) ಲೇ - ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾಲ, ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ, ಬೆಲೆ 6 ರೂ . 
ಜೋತಿಷ್ಮತಿ ಪ್ರಕಾಶನ , ಉಡುಪಿ, ಬೆಲೆ 14 ರೂ . 30 ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ ಪ . ಶ 

- ( ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಎಂ . ಎಸ್ ತಿಮ್ಮಪ್ಪ, 
21 ಹದಿ ಹರೆಯದ ಹುಡುಗರು . 
- ( ಕವಿತೆಗಳು) ಲೇ - ರಾಮದಾಸ , ಜೊತಿಷ 8 ವಿಕಾಸ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ , ಬೆಲೆ 2 . 25 ರೂ . 
ಪ್ರಕಾಶನ , ಉಡುಪಿ , ಬೆಲೆ 5 ರೂ . 31 ಒಂದು ಜೀವದ ಬದುಕು . 

(ಕಾದಂಬರಿ ) ಲೇ - ಎಂ . ಎಸ್ . ತಿಮ್ಮಪ್ಪ. 
22 ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 
- ( ಪ್ರಬಂಧಗಳು) ಲೇ - ಜಿ. ಎಸ್ . ಶಿವರುದ ಪ.. ವಿಕಾಸ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ . ಬೆಲೆ 7 ರೂ . 
ಪುರೋಗಾಮಿ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 8 ರೂ . 32 ಯೋಚನೆಗಳು 

( ಲೇಖನಗಳು) ಲೇ - ಮಾಧವ, ಶ್ರೀಪ್ರಶಾಂತ 
23 ಪ್ರಶ್ನೆ 

ಪ್ರಕಾಶನ , ಜಯಲಕ್ಷ್ಮಿಪುರಂ , ಮೈಸೂರು, ಬೆಲೆ 
(ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಶಶಿಕಲಾ ವಸ್ತ್ರದ, ದೀಪ್ತಿ . 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಚಿಂಚೋಳಿ, ಬೆಲೆ 6 ರೂ . , 

_ 33 . ಸೀರೆಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ದೇವರಕೂಸು. 
24 ಸಂವಾದ 

- (ಕಥಾ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ಜಿ. ಎಚ್ ಹನ್ನೆರಡು 
(ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಲೇ -ಪ್ರಭುಸಾವಿಮಠ, ಮಠ, ಹನ್ನೆರಡು ಮಠ ಪ್ರಕಾಶನ, ಇಲಕಲ್ಲ 

ಬೆಲೆ 5 ರೂ . 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ , ಬೆಲೆ 3 ರೂ . 
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34 ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆ 43 ಪ್ರತಿಮೆಗಳು 

( ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಬಂಧ) ಲೇ - ಬಿ . ವಿ . ಶಿವಾನಂದ ( ಕಥಾ ಸಂಕಲನ) ಲೇ - ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲ, 
ರಾವ್ , ಶೀತಲ್ ಪ್ರಕಾಶನ , ಕುಮಟಾ, ಬೆಲೆ ಕೃತಿ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 8 ರೂ . 


7 ರೂ . 

44 ಭಾರತೀಪುರ 
35 ರಥಮುಸಲ 

(ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ - ಯು . ಆರ್ . ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 
( ನಾಟಕ) ಲೇ - ರಾಮಚಂದ್ರ ದೇವ, ಅಕ್ಷರ ಅಕರ ಪ .ಕಾಶನ , ಸಾಗರ, ಬೆಲೆ 18 ರೂ . 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾಗರ , ಬೆಲೆ 10 ರೂ . 

45 ಗಾಂಧಿ, ಜೆ . ಪಿ , ಮತ್ತು ಸರ್ವೋದಯ 
36 ಓಡುವವರು 

( ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) ಲೇ - ಬಿ. ಆರ್ . 
( ನಾಟಕ) ಲೇ - ಎಚ್ . ಡುಂಡಿರಾಜ್ , ವೇದಿಕಾ , 

ಪ್ರಾಣೇಶರಾವ್ , ಸವಿಾರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು, 
ಆನಂದಪ್ರಸಾದ, ಕರಂಗಲಪಾಡಿ, ಮಂಗಳೂರು. 

ಬೆಲೆ 5 ರೂ . 
ಬೆಲೆ 3 ರೂ . 

46 ರಂಗಭೂಮಿ ಪೂರ್ವ- ಪಶ್ಚಿಮ 
37 ಅಂತೆದಯ 

( ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹ) ಲೇ - ಅಯ್ಯಪ್ಪ 
(ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ - ಕೆ. ಪಿ . ದೇವೇಂದ್ರಯ್ಯ , 

ಪಣಿಕರ್‌, ಅನು – ಅಕ್ಷರ , ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ , 
ಅನ್ವೇಷಣೆ ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಸ್ವಿಹಳ್ಳಿ . ಬೆಲೆ 8 ರೂ , 

ಸಾಗರ , ಬೆಲೆ 4 ರೂ . 
38 ಚಿಕ್ಕದೇವ ಭೂಪ 

( ನಾಟಕ) ಲೇ - ಲಿಂಗದೇವರು ಹಳೆಮನೆ, 47 ಗಂಗಾ ಕಾವೇರಿ 
( ಅರ್ಪಿತ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರು, ಬೆಲೆ 8 ರೂ . ( ಹಿಂದಿ ಕತೆಗಳು) ಅನು -ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾಮಿ , ಪುಸ್ತಕ 

ಚಿಲುಮೆ , ಮಂಡಿಮೊಹಲ್ಲ , ಮೈಸೂರು, ಬೆಲೆ 
39 ಸಿಂಗಾರೆವ್ವ ಮತ್ತು ಅರಮನೆ 

12 ರೂ . 
(ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ - ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಕಂಬಾರ, 
ಪ್ರಿಂಟರ್ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು. ಬೆಲೆ 9 ರೂ . 48 ಬಲಿ 
40 ಅನೇಕ 

( ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ - ಇಂದಿರಾಣಿ, ಇಂದುರಾಜ್ 
- (ಕಾದಂಬರಿ) ಲೇ - ಕೆ . ವಿ . ತಿರುಮಲೇಶ, ಅಕರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 14 ರೂ . 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾಗರ, ಬೆಲೆ 5ರೂ . 

49 ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
41 ಬಂತೋ ಬಂತು ಕನ್ನಡ ದಂಡು 

(ಜೀವನ ಚಿತ್ರಗಳು) ಲೇ - ಇಂದಿರಾಣಿ, 
( ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಸಂ - ವಿಜಯ ಪಾಟೀಲ, ಇಂದುರಾಜ್ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 8ರೂ … 
ವಿಮೋಚನಾ ಪ್ರಕಾಶನ , ಧಾರವಾಡ, ಬೆಲೆ 3 ರೂ . 50 ಕನ ಡದ ಹೇಮಾವೇಮಿಗಳು - 
42 ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ( ಸಂದರ್ಶನ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಚಿತ್ರಗಳು ) ಲೇ - 

( ವಿಮರ್ಶೆ) ಲೇ - ಟಿ . ಪಿ . ಅಶೋಕ, ಅಕ್ಷರ | ಹರಿಹರಪ್ರಿಯ , ಕನ್ನಡ ಸಂಘ , ಶೇಷಾದ್ರಿಪುರಂ 
ಪ್ರಕಾಶನ , ಸಾಗರ , ಬೆಲೆ 10 ರೂ . 

ಕಾಲೇಜು, ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ 10 ರೂ . 
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